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Insisting of the societal ethic, this book: Ethics and
Society: Where do human values stand in the age
of technology and the emergence of religions?
demands what our attitude is toward humanitarian
values in these times of technology and of return to
religions values. It is a question involving the
practical future framework for dealing with the deep
and rigid cleavages between the present value
systems of the modern world, between North and
South, Eastand West, especially in Lebanon

This issue highlights the causes behind this rigidity
and deep-rootedness, focusing on the negative
impact of globalization and the resulting
monoculture, which lead to rising fears regarding
our destiny, with the constantly increasing speed of
technological advance in modern societies

Further, this book brings to the forefront the
importance of permanent dialogue between
guardians of the value systems, in order to re-launch
ethical research on the level of relationships and
different forms of humanitarian behavior, starting
with the common search for the true signification.
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Ethique: renouvellement de P'élite et revision des régles Fédéric Clavier
morales.

Mondialisation, vitesse et liquidité des sociétés Abdo Kahi

Versus radicalisations socioculturelles. Quelle éthique?
Ethics and Events: the dialectical reciprocation Dr. Boulos Sarru’
1’éthique a 'heure de Ja mondialisation M. Olivier Mongin
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Lehanese Center for Sotieta: Research

E Frédéric Clavier

Ethique: renouvellement de I'élite et révision
des régles morales

Je suis particuli heureux de me a nouveau ici, & V'Université
Notre-Dame de Louaizé, pour ce colloque consacre a I'éthique et & la saciété. Je
voudrais saisir I'occasion pour dire la grande appréciation dans laquelle la
France tient I'Université de Notre-Dame de Louaizé qui forme, avec conviction
et compétence, une partie de I'élite libanaise. La coopération francaise est
heureuse d'étre engagée a ses cOtés pour développer des programmes
d'excellence, 2 méme de répondre aux besoins prioritaires de ce pays.

Vous avez choisi d’aborder, a travers ce colloque, une des questions les plus
complexes et les plus décisives dans I'histoire des sociétés, qui est celle de la
place de Véthique dans le systtme de valeurs d’une société. La philosophie
islamique a eu l'occasion de se pencher sur cette problématique. Déja Abou Nasr
Al Farabi, au 10éme siécle, rappelait dans son ouvrage «La Cité vertueuse», que
le prince se devait d’avoir un comportement personnel et public éthique,
susceptible, a son image, de fagonner une société solidaire. C'est donc par sa
seule exemplarité et par I'édification de régles morales et religieuses édifiées par
lui mais acceptées par tous, que I'on pouvait atteindre ce qu’Al Farabi nommait
«le bonheur». Il introduisait également dans cette notion le fait qu’il ne pouvait
y avoir de distinction entre sphére privée et sphére publique d’activité, ce qu'un
long chemis philosaphico-politique remetira graduell en cause. Il
n’est que de penser 4 Spinoza qui rappelle, dans son «Traite sur l'autorité
politique», que la montée en charge de la p lité humaine, qui deviend:
au 20eme siecle l'individualisme, a graduellement sépare les deux sphéres,
rendant I'individu plus autonome, voire plus critique a I'endroit d'une morale
communément admise.

En parlant de conduite éthique, on conviendra bien qu'il revient aux élites de
chacune des sociétés de fonder les régles de la morale politique, et surtout de les
respecter. C'est la raison pour laquelle un philosophe comme Mosca, au 172me
siécle, appelait 2 un renouvellement régulier des élites aux fins d’éviter que des
régles morales ne soient, sur le terme, détournées de leur essence par une
minorité, En ce sens, un conservatisme excessif de meeurs et des ragles de
comportement avait toutes chances d'aboutir 2 une corruption des
comportements.
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1I faudrait ici ajouter que c’est aussi par la connaissance, et donc par le degré
acquis de I'enseignement, par. Ie pouvolr de la Raison et du raisonnement
critique, que I' des i une société peut espérer
se donner les régles d’une éthique commune reconnue et acceptée.

Chacun conviendra que nos sociétés contemporaines sont en recherche de sens,
autant dans la réflexion que dans l'action. L'absence de formalisation de projets
collectifs cohérents, qui autorisent dans le méme temps un épanouissement de
la personnalité humaine, est un des faits les plus marquants de notre temps. Il
laisse ainsi a des phmomenes radicaux, aulam pohhqm que religieux,
d’investir Fespace politique sans qu'un ne soit mis en
place. Comment rétablir des projets collectifs mobl.hsaeeurs tout en assurant et
en assumant une éthique de la pensée et du comportement ? Les enjeux de
votre réflexion sont donc considérables, car ils se penchent sur tous les champs
de l'activité humaine mais aussi sur les modes de gouvernement les plus a
méme, dans Y'organisation politique, de pouvoir assurer au mieux le bonheur du
citoyen.

Je vous souhaite un excellent colloque, des débats nowris et vous remercie de
votre aimable attention.

VE



Lebanese Center for Societai Research:

| Abdo Kahi

Mondialisation,
vitesse et liquidité des sociétés
Versus radicalisations socioculturelles.

Quelle éthique?®
I duction: P encore réver de bien vivre
ensemble et 2 quel prix?

De quoi demain sera-tl fait, se demandait Victor Hugo®® en composant Les
Chants du crépuscule, dans la foulée des avancées impériales opposant la France
ara face au C: Ith anglais qui ¢ it les océans aux ter-
res oit la reine pouvait amarrer ses navires.

Vers quoi tendait le devenir des années cinquante du XIXe sidcle, ol T'ordre de
la bourgeoisie, se recoiffant au boudoir de l'aristocratie d’antan, ne faisait que
repousser le peuple vers les marges de la cité, et ot les révoltes et les guerres

ient leurs marches au solde des envies impériales des g Dans
Les Misérables, Victor Hugo dépeint bien le paysage social du coeur des villes
francaises, et de Paris plus particuliérement, ot la pauvreté et la précarité des
conditions de vie reflétaient bien les risques qu’encourait le peuple sur le dou-
ble plan économique et social.

«De quoi demain sera-t-iI® ...», se demandent en 2001 Jacques Derrida et
Elizabeth Roudinesco, ramenant sur scéne au début du XXle siécle la méme
réflexion faite par Victor Hugo au bon milieu du XIXe siécle.

En effet, si on regardait du co6té de nos i de prévision et de prospec-
tive, on remarquerait que les peurs des risques que nous cacherait demain I'em-
porte bien sur les opportunités qui pourront féconder notre espoir.

-

- Ce texte se base sur de larges extraits de mes deux livres: Le Silerce gestuelle de la vie, sous
presse a Dar An-Nahar, et Le Regard dialogue du sujet, Dar An-Nahar, 2003.

2. Hug, Victor, Les Chants du crepuscule, (1835), Paris, Ed Gallimard, Bibliothéque de la Piéiade,
11, 1964, p811 et 836.

3 Derrida, Jacques et Roudinesco, Elizabeth, De quoi demiain... Dialogue, Ed Fayard/ Galilée,
2001.
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Lindice du bonheur personnel, calculé selon I'échelle de Bradhburn, est en bais-
se actuellement par rapport & ce qu'il était durant les armées 90, et encore plus
de ce qu'il était durant les années 70 et 80 du sicle dernier, au Liban et ajlleurs.

L'engagement citoyen dans la chose publique, en tant que participation aux
grands choix sociétaux (les élections et les référendums) ainsi qu'aux activités &
caractére social et environnemental, a baissé partout dans le monde, et au Liban
plus particuliérement, pour laisser la place T'engagement communautaire sur
des bases ethni igi et soci 11

La pauvreté relative, mesurée en termes d’écarts et de disparités sociales, est
entrain de galoper en ces moments, méme dans les pays développés. Par
ailleurs, le chomage atteint des scores qu'il n’avait jamais encore connu aprés les
grandes guerres mondiales.

Dans ce climat de énage culturel, que et social, la question de
Ia sécurité remonte en surface dans la plupart des pays du monde, y compris les
pays développés, pour ne pas s'arréter & ceux ol la sécurité est une réponse
idéologique a i ligi s"expris d’une manigre dogmatique et
dictatoriale face 2 toute question de nature citoyenne.

Les grandes cités du monde s’habi de A travers un
assidu, aux régimes séveres de controle social pour assurer la sécurité de l'exer-
cice social de la vie a I'dge de la vitesse igi de Ja c ication et

8]
aprés les belles années d’ouverture humaine, sociale et sociétale.

Les risques de demain en matitre de sécurité ne cessent d’augmenter.
L’événement de 11 septembre et les guerres, assassinats politiques, attentats,

actes d et enlé qui s'en sont suivies, surtout au
Moyen-Orient: Afghanistan, Iraq, Palestine, Liban..., font remonter en surface
les grands risques d’attaques biologiq et bactériologiq quels nous
sommes mal préparés.

Les déchets de notre consomumation, dont nous en avons fait le moteur de notre
vie économique, ne cessent d’augmenter les risques multiformes dis & notre
relachement éthique sur le plan civique, face & notre course effrénée vers la
croit t & I'épuis des de la terre accomp d‘un appau-
vrissement généralisé et de la montée en puissance des peurs publiques qui en
ont découlés.

Le lien social et humain, qui a pu garder un certain équilibre entre la chaleur du
foyer et la tiédeur de la place publique, risquera des assauts grandissants
demain, sur le double plan de la famille et de la société en général, les menant,
ou bien & plus de désarticulations, ou biena plus de crispations, jusqu'a leur blo-
cage dans des systémes modulés sur des bases identitaires fortes et exclusive-
ment communautaires.




Comment all vivre bien ble demain? dit,
allons-nous faire pour batir, dés aujourd'hui, le godt de vivre ensemble en lut-
tant chacun de son c6té contre les risques de détérioration de notre qualité de vie
individuelle et collective demain?

Auri développ ge les moyens de sécurité qui nous instal-
lent dans le contrdle les uns des autres, comme on a tendance a le faire aujour-
d’hui? Ne serions-nous pas plutdt appelés a redéployer notre humanité dans un
espace citoyen oil nous aurions a chercher a nous sécuriser a partir d'une plus
grande reconnaissance des uns et des autres et oit le principe d'égalité viendrait
réconforter celui de la liberté? Ne serions-nous pas plus en sécutité en faisant

notre assurance & travers une vraie fraternisation avec ceux qui ne ces-
sent d’étre marginalisés par notre course infernale vers le plus-étre?

N'aurions-nous pas pour cela & encourir le risque d'une certaine révision
éthique qui nous ramenera a la transparence au-dela de notre définition sociale
et lle et de I'image de développ et de croi: qui porte Je monde
vers plus d’homogénéité et le pouvoir vers plus d’absolutisme et de domination.

N’aurions-nous pas, & cet effet, @ accepter une certaine désillusion sans perdre

T'enthousiasme, et un certain de sans quer de pré-
sence 4 l'autre, pour assumer notre échec sans désespérer du résultat humain
souhaité et pour pouvoir écouter l'insignifi la maladie, la p: ¢ et tou-
tes les crispati i itai ) Iles, idéologiq et religit qui en
résultent.

Nous avons essayé durant les trois é ies de pper la pré~
vention et d'assurer la durabilité de la sécurité sur un chemin de dépistage, de
contrdle et de chang des habitudes, des traditions et des valeurs. Nous
avons pour cela abattu le traditionnel en nous pour nous habiller de la moder-
nité, qui par le calcul, la prévision, le contréle et T'aseptisation nous p i
de nous assurer la sécurité.

Nous nous sommes entétés a vouloir généraliser notre fagon de faire & ceux qui
ront pas eu I'occasion de vivre notre histoire et nos expériences.
Regardons-nous en face. Empruntons un miroir, si notre mémoire n’arrive pas &
nous retracer clairement notre image.

Regardons, du méme coup, les autres, Cest-a-dire ceux que nous considérons
comme di parce qu'ils apparti a des cultures qui leur font adop-
ter d'autres croyances et qui les font vivre, espérer, calculer et aimer d'une autre

Regardons I'état du rapport entre: gens modernes ou développés, et les autres
qui sont des gens en difficulté par rapport 2 ]a modernité et au développernent.
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Les gens modernes et développés sont effectivement plus assurés pour leur sur-
vie que les autres. Mais ils sont en méme temps plus stressés, plus instables, plus
insatisfaits, toujours en course et en calcul. IIs s'écrasent les uns les autres par la
concurrence. lls se valorisent & partir de leurs acquis, et ils dévalorisent tous
ceux qui ne sont pas comme eux.

Quant aux autres, ceux qui sont en mal de modernité et de développement, eux
sont moins assurés, mais ils wont pas peur, ni de la pauvreté ni de fa mort. fls
ont le courage de risquer pour sauver les autres. Ils se cotojent dans leurs diffi-
cultés, parce qu'ils préférent vivre ensemble plutdt que de mijoter leur stress
qu'ils nourrissent & partir de ce qu'ils ont manqué de faire pour eux-mémes et
pour leurs prochains. lls savent vivre et g'obliger a étre heureux, méme dans
leur pauvreté et dans leur irrégularité.

Et nous, nous qui nous considérons évolués et développés, nous leur inculqy

10 peurs et nos soucis, en les affrontant la nécessité de leur développement
selon notre modéle de croissance, sans leur donner les moyens de les assumer et
sans qu'ils aient la culture du calcul et du contrdle. Nous ne faisons ainsi que les
dévaloriser et les appauvrir sous le poids de quelques années de plus que nous
leur donnons A vivre suite & une vaccination obligatoire que nous leur aurions
fait subir et & certaines aseptisations que nous aurions opéré dans leur milieu.

Prévention, citoyenneté et sécurité durable, voila un champ d'investigation qui
mérite d’étre questionné  la lumiere des considérations soulevées ci-dessus,
considérations qui pointent toutes 4 la nécessité d'une révision éthique.

Alain Touraine nous appelle 4 nous investir dans ce nouveau champ d'investi-
gation et de recherche, en soulevant, déja en 1998, dans: «Pourrons-nous vivre
ensemble égaux et diffé les questions de la citoy de I'éthique et dela
sécurité de la vie communet).

Pour pouvoir défricher ce nouveau chemin d'investigation, on peut distinguer,

2 partir des réflexions d’Alain Touraine, entre trois types de démocraties:

« La démocratie politique basée sur une exigence éthique de participation
citoyenne aux décisi la vie bl

« La démocratie sociale actionnée par I'éthique de la fraternité a travers la créa-
tion d’acces aux défavorisés sociaux aux différents biens et services de la
société, en vue de faciliter leur capacité de gouvernance;

« La démocratie culturelle activée par !'éthique de la communication humaine
sur une base d'i ion ou de isation des cultures ilisées et

S —
'+ Touraine, Alain, Pourrons-nous vivre ensemble égaux et différents, Fayard, 1998
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iblies par la modernité, ce qui nécessiterait un nouveau i
éthique de la conduite humaine.

Pouvons-nous oser de proposer une exigence d'inculturation ou de valorisation
des dévalorisés pour favoriser la récréation de la citoyenneté entre des valeurs
qui s'estiment inégales, celles du possédant et celles du démuni, celles du
connaisseus et celles du mal informé, celles du sécurisé par T'autocontréle ou par
le controle social en sa faveur et celles de I'insécurisé par I'instabilité de son exis-
tence?

Voila le type de questionnements que j'ai voulu aborder avec vous aujourd’hui
dans une tentative, presque désillusionné, de retrouver le goit de la recherche
pour une meilleure qualité de vie demain, a travers Ia résistance éthique a notre
barbarie humaine revenante, & partir d'une culture psychique de Yaltérité selon
la terminologie d’Edgar Morin qui permettra de redéployer I'éthique dans un
espace d'inculturation.

Partant de ces considérations, le but de cette rencontre serait d"assurer les plus
grandes chances possibles & la mise en place de stratégies d’action éducative et
socio-politique qui associent la vision globale que je viens d'infléchir avec les
activités particulieres qu'elles auront a mettre en ceuvre. Ces stratégies devraient

ainsi de promouvoir la sécurité et la stabilité sur le double plan indi-
viduel et sociétal dans un cadre éthique, o le citoyen retrouvera la confiance et
Fassurance dans ses liens sociaux, du lieu de Ia famille au lieu du travail et aux
différents autres lieux de l'exercice de sa vie sociale, et surtout ceux parmi eux
qui sont supposés lui assurer le regain de sécurité, je veux dire par-la les lieux
de I'éducation et de I'information, du niveau local au niveau mondial.

Le choix du Liban pour tenir ce séminaire 3 ce moment crucial de I'histoire de
I'humanité en général, et du Moyen-Orient en particulier, ot la recherche d'une
plus grande démocratie s'effectue avec des procédures peu démocratiques qui
nous ont ramené a la guerre, d’une part et au terrorisme, d’autre part, est pour
le moins un choix au hasard. Il a été opéré pour que la recherche en matiere d'é-
thique et de citoyenneté trouve un lieu de réflexion & I'endroit le plus proche de
la scéne ot se Jent les éve qui nous questi sur notre avenir
en tant qu'humains 2 la recherche du sens de notre vie & travers le développe-
ment de notre altérité.

A la lumiére de ce choix, les travaux du colloque porteront sur la question de
savoir comment poser la question éthique a Fheure de la mondialisation sans
précédent qui soumet les sociétés d’avjourd’hui & la double épreuve de la vites-
se technologique s'intensifiant sans cesse et de fluidité des liens humains et des
réseaux de communication.

Cela dit, je poserai trois questions dans ma é introductive:
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- Comment parier sur la mondialité et I'universalité sans tomber dans le pidge
d'une morale universelle mondialisée?

- Quels seraient les liens a développer entre les régles morales et la conduite
éthique, en vue d’un renouveau moral aujourd'hui?

- Comment assurer les assises pour un débat éthique continuel dans les sociétés
contemporaines?

I- Comment poser la question éthique & 'heure de la
mondialisation?

Les sociétés contemporaines sont de plus en plus exposées 2 la vitesse, 1a vites-
se de plus en plus du PP logi Cette vitesse se
double en fait tous les ans et donne aux réseaux de communication mondialisés
uane force de croissance et de déploiement dans le temps et dans I'espace qui pré-
carise les bases des structures d’échange et de communication, pour les modu-
ler 4 la liquidité totale et pour les opposer davantage aux structures sociales et
culturelles qui sont plus lentes dans leur dynamique de mouvement.

Dans ce contexte, poser la question éthique est une fagon de parier sur notre
capacité de vivre notre humanité sur une échelle mondiale. C'est un pari sur
notre mondialité ou un pari sur le monde.

Ce pari est, pour moi, I'occasion favorite pour défendre I'utilité du débat éthique
objet de ce colloque, débat que nous avons voulu déclencher pour nous achemi-
ner le plus stirement possible vers la découverte de notre propre nature, décou-
verte qui ne peut que nous extitper de la nature de nos conditionnements biolo-
giques et socioculturels prévalents.

Ce pari devrait donc nous engager & approcher notre étre, comme étant plus
lointain dans ce qu'il deviendra de ce qui le définit dans ce qu'il est, a travers
son existence concrete.

Par cette approche, nous aurions, en fait, & parier sur T'étre comme étant une
concrétisati ine spécifique et singulie du monde en création conti-
nuelle. Le pari sur le monde se présenterait 4 nous, dans cette configuration,
comme étant un pari sur I'étre, I'étre en soi, qui est a la fois un étre singulier et
un étre réunissant en lui tous les caractéres de humanité.

11 nous ferait mieux comprendre le vrai sens de I'égalité humaine, qui se retro-
uve du coté de notre attitude d’humanité, davantage que du cbté de notre cons-
titution physique, psychologique ou sociale.

1’égalité n'a, en fait, aucun fondement naturel, car il n’existe pas d'individus qui
soient totalement semblables les uns aux autres. C'est, par conséquent, seule-
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ment par notre attitude d'égalité, basée sur ce pari, que nous arriverons & com-
muniquer ensemble, par dela nos différences. Cest aussi par cette attitude que
nous parviendrons a compatir avec les souffrances des autres, au-dela de I'espa-
ce de nos sensations directes, et  les aimer malgré nos tendances égoistes.

Parier sur le monde nous engage, de ce fait, sur Je chemin de notre humanité, en
nous ouvrant sur Ieffort nécessaire que nous aurions & mener, pour découvrir
en nous I'attitude d'égalité qui nous réunit dans la différence.

Ce pari nous réveille, du méme coup, sur les épreuves auxquelles nous devrions
consentir, au travers de nos liens & nous-mémes, aux autres, et de 1 au monde,
pour éviter de nous projeter égoistement dans ce qui nous entoure, et pour nous
empécher de le conquérir et de Iasservir. Il nous aide en cela & nous laisser
pénétrer par le monde, en vue de le reconnaitre et de nous reconnaitre en Tui.

La-dessus, laissez-moi supposer que c’est peut-étre la projection comme méca-
nisme de défense, relevé en psychanalyse, qui nous réveille sur notre mondiali-
té.

En effet, le fait que nous ayons tendance a nous projeter dans le monde qui nous
entoure, et a lui faire atiribuer les maux qui nous déchirent et que nous vou-
drions éviter d"éprouver, a chaque fois que nous nous sentons menacés dans
notre étre, nous éveille paradoxalement sur les supports qui nous auraient man-
qués de la part de notre entourage pour nous réaliser selon notre promesse d'e-
tre.

Le pari sur le monde nous engage, par conséquent, a nous donner les supports
nécessaires les uns aux autres pour pouvoir réparer notre tendance primaire a
nous menacer, a partir de la projection de nos angoisses les uns sur les autres,
tendance qui risque de s’accentuer, & mesure que monte en nous la dose de nos
peurs réciproques.

Partant de 13, ce pari devient un pari sur notre altérité ou sur notre capacité d’ar-
réter la guerre de projection, et d'aspirer au contact avec la différence, pour pou-
voir nous reconnaitre dans notre différence.

Par ce pari, le monde cessera d'étre cette entité homogénéisée qui nous appelle
a fusionner en elle, et qui nous menacera du pire, au cas oit nous refuserions de
le faire. Il se transformera en un espace de contact entre les différents, les ame-
nant a se reconnaitre dans leurs différences, et 2 y découvrir leur unité univer-
selle,

De ce point de vue, le pari sur le monde, c’est le pari fait par Joseph, fils de Jacob,
pour pouvoir transpercer le rideau de la différence pharaonique, et pour
apprendre au peuple d’Egypte le sens de la maitrise des ressources de la vie
durant les temps difficiles qui les attendaient.
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Cest aussi le pari fait par le Christ, pour pouvoir briser les tabous et interdits
judaiques, et pour réussir 4 entrer en contact avec la Samaritaine sur le puits de
Jacob.

Clest pareillement, sur la base de ce pari, que le Christ a réussi a dialoguer avec
la Cananéenre sur la terre paienne de la Phénicie, et a convertir la pécheresse
Marie Magdeleine sur la terre de Galilée.

C’est par ce pari, enfin, que le Christ a pu transformer le centurion romain, son
tortionnaire en chef, a I'endroit méme de sa crucifixion, en lui faisant découvrir
sa propre vocation, qui est celle d'étre Ilui-méme le premier chrétien.

Cela dit, j'aimerais avancer quelques pistes de réflexion qui peuvent alimenter
Ies analyses qui suivront, et qui serviront 3 défendre ce pari et a le faire relier a
la recherche du sens sur la voie du débat éthique.

Ces pistes de réflexion se présentent sous une forme interrogative, comme suit:

Que signifie le monde en dehors des liens qui tissent le réseau de Y'existence
humaine commune entre le «je», le «tu», et le «il», se constituant en son sein en
termes de «moi», «toi», et «lui»?

Que sigpifie le «nous» composé par le moi et le foi uniquement au sein de cette
triptyque, sinon la provocation d’une scission symbolique entre les éléments
constitutifs du monde, pour protéger le rapport qui unit le «je» au «tu, deT'in-
connu et de Iétranger, représenté par «lui», I'autre ou le «il».

Le «nous», ne serait-il pas, au sein de cette configuration, une fagon de dissocier
ceux qui sont impliqués ensemble dans un cercle de solidarité directe, de ceux
qui ne le sont pas, et qui deviennent ainsi les autres ou ceux qui menacent I'exis-
tence commune?

Et cette dissociation ainsi instituée entre le «nous» et les «autres» ne conduirait-
elle pas, par voie de conséquence, au détournement du sens du monde au sein
de I'étre, en tant qu'entité psychique et sociale vécue, jusqu'a 'y voir que la cris-
tallisation de I'image des autres qui le menacent?

Sur la base de ces réflexions, le pari sur le monde, ne serait-il pas la porte de sor-
tie de cette dernidre cristallisation, en invoquant la finalité éthique comme un

non-lieu, ot Ey it de ses introj ge que de
ses projections?

Suite & ces interrogations, le débat éthique auquel nous sommes invités nécessi-
terait de la part de chacun de nous d’encourir la dure épreuve d'analyse de ses
projections, pour arriver a défoncer le carcan des «nous», constitués en lui, sous
forme d’alliances clanit de nature ¢ Jle, morale, sociale, religieuse, idéo-
logique, etc..., en vue de se défendre des autres.

Yy
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11 en faudrait pour cela emprunter la voie du silence, est-a-dire la voie ot cha-
cun aura 4 faire taire le bruit de ses alliances défensives, en vue de découvrir 'al-
liance faite par le créateur, Dieu, et qui le joint aux autres, au sein d’une méme
promesse d’amour, qui est 4 'origine de sa mondialite.

La-dessus, permettez-moi de défendre un point de vue qui me mettrait en dés-
accord avec la littérature mondialiste telle que promue par la pensée moderne,
et telle quadoptée par les Organisations Internationales ainsi que par les
O isations Ce ires interétati ou méme étati

Permettez-moi donc de m'opposer a cette littérature qui se réfere au ‘monde
comme une entité globale, qui intégre au sein d'une dynamique évolutive les
individus et les groupes, les cultures et les sociétés, selon les exigences du mode-
le rationnel et technicien mis en ceuvre par la pensée occidentale, et finalisé par
T'idée de développement de la condition humaine.

P i surtout de dét lidée de ité de celle de la tech-
nologie de communication, couronnée par le culte de Tindividu branché sur les

yste d'i ion, qui véhiculent & une échelle diale les dards de
Yefficacité et de la réussite, ainsi que ceux des droits de I'homme, en les consa-
crant comme des fins en soi, et comme des aboutissements siirs 4 notre huma-
nité.

m’emportant contre V'idée d’ i PP

humaine centrée sur Iintégration des différences, 2 partir de principes moraux
communs 2 tous les systémes, telle que pronée par la modernité, je ne peux que
perturber, par le fait méme, les fond iologiq i Is des droits
de 'homme.

Si j'implore ainsi votre permission, cest parce que je me rends compte, qu'en
et de dével de la it

Je me rends compte pareillement, qu'en essayant de dégager ces fondements de
I i du culte de la modernité qui s’érige en systéme moral ou en une
«morale maximale»®, selon la terminologie de Michael Walzer, tendant 4 s'af-
firmer comme étant supérieure  toutes les autres morales, je ne peux que m'at-
tirer la foudre d’un grand nombre des défenseurs des droits de 'homme, dans
1a foulée de la ion présente entre globalisati dialité et uni li

En effet, ces derniers qui sont devenus en fait des défenseurs de la globalisation
sous le couvert des droits ins, en faisant total fidela ion sus-
mentionnée, en sont arrivés jusqu’a légitimer la guerre, sous 'embleme de la
«guerre juste»(®. lIs cherchent, & travers cette Jégitimation, & protéger le noyau

ipiel ! 1 ou la «morale mini toujours selon la terminolo-

P

—
5 WALZER, Michael, Morale maxinule, morale minimale, Bayard, 2004.

6- WALZER, Michael, Guerres justes et injustes, Belin, 1999.
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gie de Michael Walzer, qui sous-tend la culture des droits de 'homme qu'ils pré&-
chent. Ils visent en cela 4 faire valoir ce noyau «principiel», comme étant wni-
versel et partagé par tous les systémes moraux.

1Is tombent, de ce fait, dans le piege culturel de la modernité, ot la rationalité et
1a libéralité se mélent au sein du principe moral selon lequel tout est permis &
condition de ne pas tuer, voler, mentir, etc....

Partant de 13, ces défenseurs s’engagent, par tous les moyens, 4 faire intégrer
ensemble tous les systémes moraux au sein d’une «morale maximale» unifiée, 2
partir d"une «morale minimale» commune, ou d'un noyau de principes centraux
naturels et rationnels partagés par tous.

IIs cherchent, de ce fait, 4 créer un climat favorable au développement des
embryons de cette morale minimale, partout dans le monde, au sein des mora-
les concrétes des peuples, dans leur lexité, selon les expressi Iturell
véhiculées par la modernité dans ses versions occidentales originales.

Face 4 ces tendances dunification du monde, 2 partir 'un noyau simple d'idées
centrales, je voudrais que nous nous aidions & développer notre pari sur le
monde, comme un pari sur les négociations individuelles et collectives qu'on
doit apprendre a faire mener entre les gens qui appartienment & des systémes
moraux différents.

Je voudrais, surtout, que nous puissions arriver a faire de ce pari une force de
médiation ordonnée a porter ces gens, dans leurs négociations, & sortir de Jeurs
propres frontiéres, pour découvrir leur moralité commune dans I'écoute valori-
sante & laquelle ces systémes les invitent, davantage que dans Jes conduites stan-
dardisées que ces derniers défendent, en les infiltrant jusqu’a dans leur profon-
deur abyssale.

Je voudrais, en tout cela, que nous puissions découvrir, a partir de notre débat
éthique, que ce pari sur le monde n'est pas un pari sur un monde mais un enjeu
portant sur des mondes, et que ce pari n'est pas sous-tendu par la recherche du
sens sur la voie d’une vérité unique, mais aspire  la vérité a travers un regard
Toisé sur des vérités qui se cherchent dans leur identité complexe et multiple,
comme expression de leur authenticité.

Partant de 13, poser la question éthique comme un pari sur notre mondialité
serait une fagon de mettre notre mise, non sur ce que nous partageons ensemble
en traversant les sociétés et les nations, mais plutot sur ce que nous ne parta-
geons pas ensemble. Ce n’est donc plus un pari sur une «morale minimale» com-
mune qui est «élab i par di peuples»®, et qui ressort &

P —
7- Walzer, Michael, polifigue et morale peirvent-elles faire bon énage? Vair propos recueillis par
Catherine Holpern et Martha Zuber, revue Scienices Humaines, 1o 157, février 2005
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travers les méandres des morales historiques concrétes que Walzer appelle
«morales maximales».

Cest un pari sur les «morales maximales» elles-mémes, quand elles deviennent
capables de se regarder, de dialoguer entre elles & égalité, et de se dépasser en
tant qu'entités ives, pour reds ir historicités particuliéres de la recher-
che de notre humanité, sur des voies sociales et culturelles différentes.

Sur la base de ce pari, nous devrions rechercher A faire se regarder les morales
différentes les unes les autres, et 4 les faire dialoguer ensemble en les amenant 2
se dépasser dans leur normativité.

II- Quelle éthique pour un renouveau moral? (moral et éthique)
11 s'agira 1a de la recherche du qui pprend 1l

a ne pas tuer, mais aussi & aimer la vie en luttant contre les raisons de l'agressi-
vité et de I'hostilité en soi-méme et en dehors de soi-méme. Je désignerai, a cet
effet, ce cheminement par la démarche éthique, ou la recherche du passage de
ce qui est saisissable objectivement a ce qui ne Fest pas encore ou qui ne le sera
peut-étre pas, et qu'on ne connaitra dans sa vérité que dans le paysage qui nous
renvoie  Ia vision quon a de notre valeur humaine.

non

Cette valeur serait a rechercher, dans ce sens, dans I'art de V'artiste avant son
tableau, sa sculpture, sa fresque ou son poéme. Elle serait, aussi, 4 puiser dans
I'énergie qui cherche a s’exprimer dans les attitudes avant de devenir compor-
tement ou acte propre. Elle serait, enfin, & capter dans I'intention du dire avant
le dire, dans le dire qui doute de ses paroles et dans les paroles qui acceptent
leurs manques et limites avant de devenir conviction.

Cependant, et pour pouvoir connaitre cette valeur, il faudrait peut-8tre se fier
I'esprit en nous, & I'ange qui nous annonce notre vrai chemin et qui s'en va.

Cette image de I'esprit (I'ange en nous), nous montre les limites de la pensée en
matiére de recherche éthique objective, recherche qui se doit de proposer des

ypoth de tirer des lusions et de son analyse 2 I'avération
scientifique.

L’ange, ou I'esprit qui nous annonce la bonne nouvelle, serait ainsi ce qui est
derriére la science et non devant. [l existerait avant et aprés I'événement, et non
dans son ) istorique. I résiderait dans le souffle stimulateur de la
recherche, et non dans ses mécanismes. 1 resterait enfin dans ce qui demeure-
rait caché  la recherche aprés la recherche, et non dans ses résultats.

Lesprit nous achemine ainsi vers notre vérité parce qu'il n’existe pas dans notre
réalité sensible. Il est au-dela de cette réalité. Il est dans notre recherche d’au-
i 11 est Iinsaisissable dans le saisissabl 1 est porteur de sens, mais le
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sens qu'il porte et qu'il transmet appartient a sa vérité et n'est saisissable par
nous qu’en nous référant 2 elle.

Pour illustrer mon propos, je vous renvoie a I'abb¢ Pierre dans «Mémoire d'un
croyant»®), o il définit sa croyance dans un espace de désillusion qu'il qualifie
d’enthousiaste.

Je is avoir moi-méme cette espé de I'abbé Pierre et vivre la désillu-
sion enthousi C'est-a-dire ne plus m'illusi et, en méme temps, croire
en I'esprit et me fier a Jui.

Je voudrais surtout que la valeur humaine que je convoite au sein de ma dés-
illusion devienne plus qu'une recherche de ce qui est en dehors de moi-méme et
en moi-méme. Je voudrais surtout qu'elle puisse transcender I'expérience du
bien face au mal, pour devenir foi en I'esprit invisible, porteur du message de

ma valeur ine se a travers ma des autres.

Si fappelle 4 la transcendance dans la recherche éthique, c'est parce que je crois
que 'homme devra toujours dans cette recherche dépasser I'espace normatif de
la valeur qui le définit dans sa condition de vie objective et qui limite sa marge
de dans ses ives d’exprimer son amour.

L’homme apprendra, de la sorte, 2 apprécier la mesure de son amour au-dela de
Jobéissance a un interdit, car obéir a 'amour, C’est obéir 2 sa volonté ultime de
déplacement des lieux de son égoisme a ceux de son altérité, pour s'élever vers
les origines de la vie et de la création.

Cependant, ce déplacement du centre d'intérét de I'homme, des lieux de son
égoisme aux espaces de son altérité, ne peut se faire sans son engagement vers
ce qui n'est pas encore, jusqu'a sa désimplication totale par rapport a ce qui est.
Obeéir deviendrait, dans ce sens, s’engager, pour la vie 4 la limite de la vie. C'est
anssi, s'effacer pour qu'apparaisse ce qui est effacé par la prépondérance de
notre égoisme. A travers cet effacement, le regard de 'homme ira a larencontre
de la valeur humaine, sa valeur qui transforme en lui toutes les perspectives de
sa vie: son désir d’avoir en don d’étre; sa peur de la mort en attente de Vinstant
du passage de la réalité a la vérité; sa jalousie de 'autre en envie de I'autre dans
sa différence le fondant dans sa valeur.

Ne pourrions-nous pas dire, a partir de 13, que P'absolu que nous voudrions

atteindre (Dieu), nest autre que celui que nous découvririons en nous-mémes
au travers de notre recherche éthique sur le chemin de notre effacement? La per-

spective humaine éclairée par notre ne serait-elle pas & recherct
dans notre questi éthique ge que dans I'absolu qui s'impose
nous de Vextérieur?

S —
8- Abbé Pierre, Méruoire d'un croyant, Fayard, Paris, 1997.
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Ces i t en fait la probl ique du lien entre morale et
éthique. Et Yon pourrait se der si ces i ne se rapry jent pas,
Yune a I'autre, comme la réponse se soucierait de la question.

La dessus, et pour éclairer la nature de ce lien, {aimerais poser la série de ques-
tions suivantes: La morale ne serait-elle pas la réponse en terme de conduite a
respecter, qui statue sur I'état des choses, 1a ou Iéthique reste une question qui
'interroge sur le sens des choses dans leur état réel, le plus proche de leur véri-
t&? Ne peut-on pas dire ainsi que la morale est la définition d’état de ce qu’on
doit observer, et que I'éthique est I'ori i ique de notre recherche du
sens de notre humanité, c’est-a-dire la loi qui nous gouverne réellement de tout
temps et pour tous les temps? Dans ce sens, I'éthique ne serait-elle pas la recréa-
tion continuelle de la loi dans un acte de foi?

Partant de 13, le questionnement réel au sujet du rapport entre la morale et 1'é-
thique se réduirait, 2 mon sens, & se demander si la valeur d’état, ou la morale
définie dans les normes et dans les meeurs, était autre chose que I'état limite
inférieur ou le point de départ a partir duquel la recherche éthique commence-
Tait.

Ft a la lumiére de ce questi la valeur humaine se inerait a travers
lessens de l'uni I se d a’homme qui les recherche dans
une épreuve éthique.

1l en serait ainsi, parce que dans cette épreuve on ne se soumettrait plus a I'état
des choses telles qu’elles sont définies, mais on obéirait aux sens retrouvés sur
]a voie de son exploration des moyens les plus appropriés pour vivre son altéri-
t et pour valoriser la vie en soi et dans le monde.

Mais reste que pour savoir, comment cette recherche du sens, entre morale et
éthique, va-t-elle se produire, et la valeur £ ine va-t-elle émerger
au sein de cette recherche, on devrait appuyer I’hypothése selon laquelle I'abso-
Tu objet de cette quéte de sens, nait en soi quand il nait en nous. On aurait ainsi
2 défendre le paradoxe de cet absolu qui, bien qu'il soit avant nous, il ne peut
exister concrétement qu'a travers sa prise de forme significative pour nous. Ceci
veut dire tout simplement, que c’est  travers la signification que I'absolu prend
dans notre acte de Teconnaissance de sa présence en nous et en les autres, qu'il
commence a exister réellement, pour nous et pour les autres.

1La reconnaissance de 1'absolu en toute personne humaine préfigure, dans ce
sens, I'acte de son existence au fondement méme de la valeur humaine. On

é irait surtout qu'il n'exi: it pas de valeur humaine sans la reconnais-
sance de 'homme par 'homme comme absolu. La reconnaissance de Yabsolu
constitue, de ce fait, le début du chemin vers I'éthique début & travers lequel
Iabsolu commence & exister en soi.




A travers cette i Yhomme dé irait son app acet
absolu, Les i particuliéres et spécifiques de I'absolu, dans des
actes éthiques appropriés, comp ient de ce fait les iples facettes de ce

dernier. Elles feraient preuve de son existence en soi, existence qui recouvre tou-
tes les expressions qui cherchent & T'incarner en restant égales 2 elles-mémes.

Si nous transposions cette dynamique de I'absolu sur le plan de la loi normati-
ve, véhiculée dans la morale, nous constaterions que cette derniére ne peut exis-
ter en soi que quand elle existe par I'homme, en 'homme et pour Ihomme. 11
faut donc qu'elle se transfigure et qu'elle devienne vie, pour s'incarner dans
Yhomme sclon les formes qui lui sont signifiantes, tout en tendant vers I'absolu
au-dela de toutes ses expressions conjoncturelles.

La valeur de 'homme s'acquerrait, de la sorte, & travers les efforts qu'il déploie-
rait pour recevoir I'incarnation spécifique de I'absolu en lui. A travers ces
efforts, Phomme se produirait lui-méme dans un acte de reconnaissance et d'a-
mour vis-a-vis de son prochain, ami ou ennemi. En le faisant, il s"acquitterait de
I'obligation morale qui lui incombe sur une voie de recherche de sens et d’élé-
vation vers Dieu. C'est donc I'homme lui-méme qui produirait sa valeur a tra-
vers sa reconnaissance de 'absolu en lui et en tout homme, reconnaissance qui
permettrait 4 ce dernier de s'incarner en lui.

Partant de ces réflexions, nous comprend P i ce qui existe pour lui ne
pourra découvrir son existence en soi qu’a partir de ses existences circonstan-
cielles respectives. Nous comprendrons aussi pourquoi, suite 2 cela, il n'y aura
plus de ission ou d’obligation d’obéi ire 2 un ordre moral qui
vaille, car il ni restera que la vie qui engendrera Ia vie. En se consumant, dela
sorte, pour la vie, on la retrouvera dans sa nature propre, qui est don d’amour
et de joie a I'infini.

En nous basant sur cette analyse, nous découvrirons pourquoi I'éthique et la
morale se doivent de dialog inuell en s’appuyant I'une sur I'autre.
Dans ce face-a-face, 'homme, en menant sa recherche éthique, ne peut pas se
suffire de regarder les régles de bonne conduite, dans le sens de leur observan-
ce. Il se doit de les observer, comme un point de départ, ou comme une limite
inférieure A ne pas trangresser. Il devra, en plus, dépasser cette limite, sinon, I'é-
thique perdra sa raison d'étre comme questionnement perpétuel portant sur la
formalisation de I'obligation morale, obligation qu'il aura & réincarner dans des

actes de vie spécifiques.

Ne pas tuer se transformera, dans ce sens, en un effort qu'on devra déployer
pour protéger la vie. Ne pas mentir aussi ses 1é premi
comme recherche de la p dans la « ication avec Vautre et sa
reconnaissance 2 valeur égale.
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L’éthique n’est done pas la méme chose que 1a morale, ni son contraire. C'est la
nature paradoxale de la morale. C'est ce qu'elle ne dit pas. C'est I'esprit du dire
que la parole nexprime pas.

Comment allons-nous pouvoir effectuer toutes ces transformations, sans notre
regard reconnaissant de I'absolu humain en tout homme, regard qui nous aide-
ra & tracer les perspectives de Vabsolu et 2 planifier 'avénement de notre impos-
sible altérité sur les routes de notre esprit?

Comment all PP de vivre le paradoxe de la morale sans accep-
ter d’habiter dans les paysages de notre ceeur battant au rythme de I'élan de
notre imagination nourrie par notre regard dans son voyage vers T'absoly, au-
dela de ses expressions conjoncturelles.

Voila la double question que I'on aura & élucider dans les travaux de ce colloque
et que I'on devra laisser ouverte pour les observations qui vont suivre.

Cette double question nous orientera de la fagon dans nos débats sur le com-
ment-faire pour pouvoir dépasser notre adhésion a un état de droit, oit on s'in-
terdirait de nuire A soi-méme, a l'autre et a la collectivité, et out on réclamerait
des services et des garanties? Elle nous permettra de rechercher les moyens les
plus sars pour pouvoir remonter ensuite a notre engagement d’amour qui serait
susceptible de nous aider 4 rechercher la vérité dans notre vision positive de la
vie, olt I'autre comme absolu nous orienterait dans nos choix éthiques.

Conclusion

A ces débuts du 21éme siécle, et dans la foulée de la vitesse du mouvement de
la vie, au sein de laquelle nous sommes assignés a agir et a réagir, nous pouvons
de plus en plus dire que nous ne savons pas, sans ére taxés d’ignorants.

Je vais, dans ce qui suit, recommander a I'assemblée réunie & I'occasion de ce
collogue et au lecteur, de me suivre sur 'axe de recherche du savoir qui n'est pas
encore, plutdt que sur celui du savoir qui a fait ses preuves et qui est reconnu.
Cette recommandation se justifierait par le fait que, sur cet axe, on ne peut plus
facilement se hasarder  dire qu’on sait comment aller du négatif au positif, de
Iinterdit a 'amour, et de la valeur établie 2 la valorisation. On doit, par contre,
oser dire qu’on ne sait pas encore, mais qu'on va essayer d'en savoir davantage
a partir de son engagement positif et sa foi en 'homme.

La problématique que souléve ce type de recherche reviendrait a oser s'interro-
ger sur les défis de I'éthique dans son rapport a la foi. Je poserai a cet effet les
deux questions suivantes:

Comment se fier 4 ce qu’on ne sait pas, ou a ce qu'on n'a pas fait encore?
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Comment s’orienter vers I'invisible qui ords it 1 en ce temps de
vitesse et de liquidité, dans I'absence d’un terrain battu, un semblant de trace,
aussi vague soit-il, qui dissiperait quelque peu notre angoisse?

Je me rends compte, devant ces questions, que je ne peux les poser sans la foi, la
foi en Dieu, et/ou la foi en 'humanité de 'homme, car Cest avec cette foi seule-
ment qu'on arrivera 4 accepter, sans chercher 2 le comprendre, pourquoi les
incarnations particuliéres de I'absolu ne sauront jamais 1'épuiser.

Avec cette méme foi, on arrivera pareillement a se convaincre du fait que, si I'ab-
solu qu'on recherche n’est pas dans ce qu'on a trouvé, c'est parce qu’on doit le
chercher inuell avant I' et aprés I'éve . Avec la foi,
on arrivera A saisir, ou plutét 4 intracepter, pourquoi, pour pouvoir chercher
Tabsolu, il faut commencer tout d’abord par ne pas le dénier ou Yannuler dans
sa possibilité d'étre ou encore chercher a se Yapproprier, et il faut, ensuite, s'ar-
réter de tuer, de mentir, de voler, etc..

11 faut donc cesser de contrevenir & I'ordre de la vie, qu'elle soit individuelle ou
collective, pour arriver & comprendre la raison pour laquelle il est nécessaire de
'engager sur le chemin de la recherche des voies & emprunter en vue de réussir
2 maintenir la vie, et 2 s’employer a lui donner de soi-méme plus qu'a penser 2
prendre d’elle.

1 faut surtout rester en recherche, et se convaincre du fait qu'il 'y a jamais d'ar-
rivée en matiére de recherche, parce que, quand on trouve, il n'y aura plus rien
a rechercher.

Cela dit, nous pouvons nous demander sur ce que veut dire arriver en matiére
de recherche. Est-ce que, arriver dans une recherche veut dire arriver a trouver,
ou bien, arriver a cheminer vers le lieu ot le point d’arrivée et le point de départ
se rejoignent?

Nous pouvons nous demander, aussi, si 4 ce dernier lieu le point de départ de
Ja recherche ne doit pas rester questionnement sur lui-méme et sur son contact
possible avec le point d'arrivée.

Nous pouvons nous demander enfin s'il ne fallait pas que ce départ se transfor-
1me en lui-méme, et qu'il ne soit plus, a chaque fois, le méme départ, mais un
départ différent, un départ qui crée en lui son propre enthousiasme et sa prop-
re désillusion?

Cela nous conduirait de nouveau a nous questionner, /il ne fallait pas cheminer
dans la recherche, avec la conviction ferme, que trouver c'est avancer davantage
vers ce qui nest pas encore, et qu’avancer vers ce qui n’est pas encore constitue,
lui-méme, l'cbjet de ce que nous voulons faire exister sans pouvoir I'épuiser
dans I'avénement de son existence?
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Voila la question qui doit nous orienter dans notre démarche éthique vers la
valeur, notre valeur humaine, & ces grands moments de vitesse et de liquidité
que nous vivons et de cristallisati joculturelles qui en découlent dans nos
sociétés d’aujourd’hui.

Pour étre plus concret, je déclinerais cette question selon trois séquences, comme
suit:

Comment rechercher la loi plus loin que la loi positive?

Comment §’engager dans la foi aux confins de toute croyance?

Comment redéfinir F'espoir dans I'espérance du contact avec I'insaisissable et
Vintangible?

Ces sous-questions définissent pour moi les champs de recherche et d'action en
matitre de conduite éthique, champs qui soustendent les démarches a suivre
pour pouvoir opérer les transformations nécessaires au sens normatif de nos
conduites et jugements.

Elles nous aideront ainsi 4 échapper et 2 la tendance que nous avons de nous
défendre derriere le rideau de nos normes érigées en valeurs absolues et indé-

passables, face  la vitesse du changement, et  la liquidité des liens sociaux qui
perturbent la stabilité des sociétés & I'heure actuelle.

111- Ethique et société: L’amorce d’un débat.

Pour amorcer le débat sur la question éthique dans la société libanaise d’au-
jourd'hui et pour guider les travaux de ce colloque, le Centre Libanais de
Recherches Sociétales propose le plan suivant:

Présentation du colloque:
Problématique soulevée: vitesse et fluidité des sociétés, versus radicalisations
socioculturelles, quelle éthique?

Conférence d’ouverture:
1’éthique & 'heure de la mondialisation

Premier sujet:
La conduite éthique entre pluralité des systtmes de valeurs et la recherche du
sens.

- Conduite éthique dans les sociétés traditionnelles (la continuité).
- Conduite éthique et modernité (la discontinuité).
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Deuxiéme sujet:
Défis de la conduite éthique dans les sociétés contemporaines (la vitesse).
- Défis d Jant de la i hnologi ie, vitesse et
d ilisation des de solidarité sociale).
_ Défis découlant de la dynamique des migrations humaines (mixité cul-
turelle et disparités sociales).

. Défis déconlant des critéres de développement et d'évolution humaine
(unicité du sens des droits de 'homme et pluralité des cultures et des
systémes des valeurs).

Troisiéme sujet:

Entre la certitude des principes moraux et I'incertitude de la conduite éthique,
la problématique du dialogue des cultures, des morales et des systemes de
valeurs.

- Expérience de dialogue sur la base des criteres de succes dans le monde
o in et risques d’hég ie du plus fort.

- Expérie de dialogue sur la base de recherche de i com-
muns et risques de recul de la recherche du sens.

- Quel espoir pour un dialogue sur la base de Yincertitude morale et la

recherche des sens de notre ité au temps présent? (I'ex-
périence de la médiation).
Quatriéme sujet:

Existerait-il une bonne régle morale sans tne bonne intention qui la discuterait
et une lutte humaine en faveur de I'altérité? (problématique des éthiques pro-
fessionnelles dans les sociétés contemporaines).
- Ethiques des professions médicales et défis de la relation humaine et de
la solidarité sociale.
- Ethiques des professions juridiques et défis des droits humains (com-
ment affronter le jeu de force dans I'exercice des régles de droit?).

- Ethiques des p: jons de c ion et d' isati
faire valoir les droits publics au sein méme des droits privés?).

- Ethiques des professions sociales et défis des droits des exclus et des
marginalisés.

ry
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Cinquiéme sujet:
En vue de pouvoir affronter notre barbarie humaine revenante, peut-on espérer
en une résistance éthique aujourd’hui, et comment? (éthique, résistance et enga-
gement humain)

- Résistance éthique dans la famille.

- Résistance éthique dans les établissements éducatifs.

- Résistance éthique dans les organisations de la société civile.

- Résistance éthique dans les organisations gouvernementales. (la fonc-
tion publique).

- Résistance éthique dans les organisations des Nations Unis.

Pour conclure, nous pouvons dire que ce colloque s'inscrit dans le cadre des
activités de recherche et du dialogue que le Centre Libanais de Recherches S
ociétales organise et qui se repartissent selon deux axes:

» laxe de la démarche des valeurs et des sysitmes moraux,

o I'axe de la dynamique civique.

1l vise, de ce fait,  examiner les modalités des relations en vigueur & I'heure
actuelle entre:

« 1a conduite éthique dans sa relation avec la recherche du sens et le vécu
des vertus,

« les régles morales qui définissent les principes et les fondements des
obligations qu'on doit observer par devoir pour que I'on soit juste les
uns envers les autres,

« les systtmes de valeurs, en tant qu'entités symboliques globales qui
impregnent les comp individuels et collectifs par leur cachet
propre, cachet qui porte en son sein les expressions culturelles des gens

dans leur relation avec le fond; religieux et traditi ] de leur
croyance.

On pourra ainsi s'attendre des travaux de ce colloque qu'elles puissent aider &
relancer la recherche éthique dans les sociétés contemporaines et au Liban plus
particuli en vue d les tend. 4 la radicalisation et au fon-
damentalisme des systémes de valeurs, en raison des peurs sur 'avenir qu’oc-
casionne la vitesse de la dynamique technologique en vigueur, d'une part, et de
P ir Je dialogue entre ces sur la base de la recherche commu-
ne du sens de notre humanité, d’autre part.
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| Boulos A, Sarru’

Ethics and Events:
The Dialectical Reciprocation

The correlation between events and ethics in the domain of practiced life is an
issue that does not beg the proof. The bi-polar nature of this life and its incor-
poration of a physical event incapable of defining itself except in terms of a
supra-event or a value called ethics, and a value that will remain a vague
abstraction until it is molded into the event, is almost unanimously credited by
thinkers of different creeds. Indeed, it is in the nature of the event to beg a defi-
nition, a specific p of identity, a specificity of ct in order for it to
exist and be distinct from other events. These requisites were initially determi-
ned in the light of man’s reaction to the results of these events and his reflection
on these results. In the savage and the primitive stage of transacting with events,
man assigned initial responses which took the forms of elementary value judg-
ments. These judgments were initiated, not sourced, by the event, and hence
became associated with it.

This iation is one of g ion and imposition, by which is meant that the
physical event, by virtue of its impact on the human response to the two basic
motives of sati ion and dissatisfaction, has d value judgments in
their initial stage. But when the physical impact has recurred, the corresponding
value judgments were imposed on it. a specific value judg was
assigned to the specific physical event so that a more intricate system of cor-
respondence was assembled to govern the relationship between the two. The
correspondence of event and ethics engaged the two in a reciprocal dialectic in
the sense that the physical event calls for its corresponding value in the same
manner that this latter signifies a specific physical event.

Needless to say that the broader the spectrum of correspondences between
events and ethics, the more general and lusive will be the applicability of
ethics to events and vice versa. On this level, events will be less concretized than
the individual event, and the o ponding ethics will follow suit as well. It fo)-
lows that the ensemble of these value judgments, or the ethics governing the
physical event, gradually started to have an entity of their own called upon
every time an event was brought before value judgment. Moreover, and in a
more abstracted domain, these value judgments became events in their own
right detached from the immediate physical event. On this level, events will be
less ized than the individual event, and the ponding ethics will fol-
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low suit as well. For example, to kill someone is a crime restricted in its ethical
accountability to the individual act; whereas killing, though comprising repea-
ted acts of murder, is more of an abstracted pattemn that cails for a correspon-
ding ethical accountability. This is not to say, however, that these judgments are
there as separate entities for their own sake and upon their own merit; rather,
they are abstracted umversals that apply to collective physlcal events. The base
line of these judg remains their ion of the value of
the physical event.

This polarization of the moral value judgment and the physical event posits a
number of considerations that, in their overall representation, will reveal a dia-
lectical reciprocation of identification. First, as the physical events will generate
corresponding ethical jud, they will be classified under the specific cate-
gory of ethics they evoke, The broader and more frequent the recurrence of these
events, the broader will be the applicability of their ethical correspondences.
And when the ethical judgment reaches the phase of a general abstraction, it
imposes its applicability on the general event. Second, this correlation entails
that, at Jeast in the domain of physical events, there can be no dissociation bet-
ween ethics and events without compromising the semantics of being. Hence,

the reci ion of the two comp of event and ethics is essential, consti-
tutional, and u'nperahve Indeed we can go a step farthﬂ than T. de Chardin,
who stij ical value of moral

action for the xdennbcanon of progIess, to daun that the ethical action determi-
nes the scope and identity of the physical event, and vice versa. Third, the dia-
lectical reciprocation of ethics and events renders the issue of essence and sub-
stance rather circumstantial. If we consider the “who is who”, if we can use the
idiom, in the reciprocation we shall find that the two components are equally
important and necessary for each other. We do not have to encumber ourselves
neither with the tedious proof of leap logic of the precedence of substance over
essence, nor with the unrealistic abstraction of an essence that is detached from
substance, especially in the frame of reference we live in. As a matter of fact,
Descartes’ world and Sartre’s are the two sides of the same coin, except that the
first is clearly rendered while the second will always be in the making,

Having established this, we cannot be oblivious any more to the growing need
of playing a more effective role in steering our world toward more benevolent
objectives. The fact that the world, indeed the cosmos, is coming closer with
each passmg day entaxls that physxcal evems will very soon ‘be common human

d by, corresp human
ethics. Ethics and events are n(yt anymore isolated entities or whimsical prefe-
rences, but are determiners of a make or break world. In this matter, the choice

is that there is no choice.

Al
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I Olivier Mongin

L’éthique a 'heure de la mondialisation

. 11e?

Ethique et le: C t red sens a la loi

Je voudrais d'abord revenir sur ces notions de morale et d'éthique qui ne doi-
vent pas étre prises de maniére trop confuse.

Je voudrais ensuite rappeler que, quitte a parler de mondialisation, il n’est pas
inutile d’essayer de définir cette période historique qui est la notre.

La mondialisation, c’est un mot valise. On y met beaucoup de choses, mais il
faut quand méme faire V'effort de prendre en quoi ce pl cor-
respond & une rupture historique extrémement brutale a laquelle nous n’accor-
dons que trés peu d’importance, et nous Européens plus que les autres.

Jen arriverai enfin a la question de I'éthique. Comme cela a été dit précédem-
ment, on ne pense et on n'agit éthiquement qu'en fonction de I'événement.
L’événement qui nous intéresse ici, c’est la mondialisation. En quoi cette mon-
dialisation perturbe-t-elle nos représentations éthiques et nos rapports aux
valeurs?

Je mettrais, a cet effet, en avant un certain nombre de notions, telles celles qui
ont trait & I'égalité, la sécurité, la solidarité et la capacité de téahsahon de soi.

]’ i b p surl é qu'ala sur ces notions
et je terminerai sur rle probleme des valems quant a leur fondation dans un
contexte mondial, ol la question de I ité n'est plus simp portée

par le «monde» européen.

Je commence donc en citant Paul Ricceur, qui est un ami du Liban. Je citerai
aussi son article qui s’ mn!ule Avant In loi morale, 'éthique. Penser I éthique, selon
lui, ce n’est pas né porter son attention sur la norme, la régle, c’est
4 dire la loi morale ou V'interdit. Il faut de la norme et de la régle, bien évidem-

ment, parce qu'il y a de la violence, jusqu'a nouvel ordre, dans le monde. Car, si
Thumanité n’était pas violente, il n'y aurait pas besoin de régles, c'est-a-dire de
1a loi morale. La loi morale dans notre tradition européenne ancienne est «for-
melle». On dira aujourd’hui qu’elle est procédurale.

* Ce texte est la reprise d'une intervention orale. Je remercie Abdo Kahi pour la fidélité de sa
retranscription. OM.



Ayl Lils 2

Mais si elle est formelle et procédurale, c’est parce qu'elle n’a pas de contenu (le
juste ne dit pas le Bien) et qu’elle peut étre partagée par tout le monde. De ce fait,
on peut dire que la loi morale est universelle, mais que sa grande faiblesse, par
rapport a la conception traditionnelle de I'éthique (le juste indique un Bien), est
Je manque de représentations du bien et du mal. Le probléme que pose Paul
Ricceur est donc un probleme trés contemporain, méme pour I'Europe, parce
que I'Europe a buté sur le fait que la loi morale n'est que procédurale et qu’elle
ne peut pas s'inscrire dans les valears qui la précédent. Or cette inscription dans
les valeurs, ce que Paul Ricceur appelait I’Ethique, devient aujourd’hui de plus
en plus nécessaire.

Il faut donc s’obliger  resserrer les liens entre & morale et éthique, car si la mora-
Ie est une régle universelle, notre probléme aujourd’hui est celui d"un rapport &
I'éthique, au sens de savoir oi puiser I'énergie pour redonner sens  la loi uni-
verselle. Ou allons-nous, donc, retrouver le désir, qui fait que nous aurons envie
d’appliquer communément la loi morale qui est une émergence de I'universel?

Le probléeme de I'éthique dans son rapport avec la morale est pour nous de
savoir comment pouvoir accéder a l'universel, ou a la loi morale, dans un
contexte qui n'est plus du tout le contexte de I'aprés dewxiéme guerre mondia-
le, qui était encore celui d’une philosophie de I'histoire qui laissait croire & une
montée progressive vers I'universel, dont I'Europe était I'incarnation historique.
Si j'insiste, c’est parce que le fait de réfléchir sur le rapport éthique/morale, c’est
une facon de reprendre la question de 'universel dans un contexte éthique qui
n’est plus le méme historiquement, et au sein duquel la mondialisation se pré-
sente comme un des événements clés qui ont perturbé completement nos repré-
sentations. 1l devient de plus en plus urgent de repenser I'universel aprés la sor-
tie de la guerre froide et du bilatéralisme que nous avons vécu en Europe et dans
le monde. En effet, aprés 1989, ce qu’on appelait I'utopie égalitariste communis-
te, qui a été portée par une vision «progressiste» de I'histoire, a cédé devant la
mondialisation. Aprés 1989, la chute du Mur, s'il y a un événement central, c’est
bien la mondialisation.

La mondialisation: Unification par la fracture et la dissociation.
La mondialisation n’est rien d’autre que l'amphﬂcauon de la révolution écono-
mique, qui porte, cette fois i, pri les Ces
orientations ont abouti a Vindividualisation du salanat, 4 la délocalisation des
entreprises et 4 la financiarisation du capital.

Mais ce serait une erreur que de vouloir réduire la mondialisation & un phéno-
mene strictement économique, méme si on y voit une rupture par rapport a Ja
grande révolution commerciale que 'historien Fernand Braudel avait si bien
analysée. La mondialisation c’est aussi, et peut étre surtout, une révolution tech-
nologique, oi la question du virtuel est centrale. C'est enfin une révolution ter-

YA
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ritoriale oit nous avons affaire 4 une nouvelle réorganisation des espaces comme
on le voit déja en Europe. Les territoires sont de moins en moins organisés en
fonction d’un péle central qui était 'Etat.

Au fond, pour pouvoir définir la ialisation, il faut essayer
d’y voir un double ph de dissémination (liée aux flux technologi
et de di iation. Plus on a I'img ion d’étre dialisé, plus ca dissé et

plus ca dissocie en méme temps, et c'est 13 oi1 se trouve le paradoxe de la mon-
dialisation. De ce fait, plus on se trouve avec la mondialisation dans Je global, et
plus on est amené & étre dans la fracture. C&stdoncdansceparadomquerési—
de le grand probleme de la mondialisation, car, trés souvent, on a tendance s’y
installer, comme si I'unification du monde était déja en train de se faire, ce qui
est une erreur.

On est effectivement dans une mondialisation qui n’en finit pas de couper et de
fracturer sur tous les plans (le plan de I'a\tmpnse, le plan du territoire et le plan
culturel). On est égal dans une litique qui ccmdult, non pas
a la disparition de I’Etat, mais a I' affaiblissement de son role, car il n‘a plus le
contrdle de V'action ique. Enfin, la ialisation, C'est une culture qui
s gne, 1 aussi, du retour identitaire. C'est donc un mouvement qui glo-
balise, mms en unifiant appaxemmmt ﬂradxcahse les identités et fracture le tissu
social. C'est un qui i it des coup dans le tissu social. Mais
cela fragilise la solidarité, ce don igne I'e ion du projet porté
par V'Etat Providence. La dessus, et sans en faire un élément dlshnctlf je pense,
pour étre allé réguliérement en Amérique latine, qu'il était temps de s'interro-
ger sur le devenir religieux au sein de la mondialisation. Les problémes posés ne
sont pas simplement et uniquement reliés a I'lslam; les analystes montrent trés
bien, qu’en 2050, la principale religion  I'échelle universelle sera la religion
évangélique. Pour observer ce probléme, ne pensons pas seulement au Etats
Unis mais a ce qui se passe en Afrique et dans les Caraibes. La religion évangé-
lique est une religion fortement privatisée, donc elle s"inscrit trés bien dans un
monde qui est un monde du marché.

J'aimerais attirer I'attention sur le fait que nous sommes, 13, devant un fait mon-
dial saillant qui mérite d’étre observé et discuté d'une maniere critique. Bref, la
dialisation est un ph multiple, & plusis p qu'il faut
arriver a articuler. Face a cette multiplicité et 3 cette i J;
de la mondialisation, il faut oser dire qu'il y a la une rupture historique aussi
importante, et peut étre plus importante, que celle qui nous a fait a rentrer, nous
Européens, comme la plupart des pays contemporains, dans la société indus-
trielle finissant aujourd’hui.

La mondialisation ce n‘est par q pas une i ive du
monde. Elle ne veut nullement dire que nous vivons dans un monde p plus unifié
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par les images et par le virtuel etc.... Elle est globalisation de la dissémination
qui produit des fractures.

De VEthique a 'heure de la mondialisation

Maintenant, venons-en a I'éthique, et reprenons les questions posées par Kant
dans son livre sur «Les lumiéres». Poser le probleme de I'éthique, c’est, comme
disait Kant, une facon de «s’orienter dans le monde». Mais je pense que nous
avons aujourdhui 4 poser ce probléme dans un contexte qui n’est plus celui des
Lumiéres, ou celui de I'avénement des sociétés révolutionnaires industrielles.
Nous avons donc a nous poser le probléme éthique dans notre monde d’au-
jourd'hui. S'orienter dans le monde, disait Kant, c’est s’orienter dans le temps et
dans Yespace. Nous avons & comprendre aujourd’hui que nous sommes passés
d’une représentation utopique de I'avenir, basée sur nos capacités d'anticipation
de notre devenir, 2 un monde qui est un monde qui justement s'inquiéte de son
devenir.

Nous sommes passés d'un monde ol effectivement nous avions le bonheur de
penser automatiquement I'avenir comme un progrés, a un monde oi 'avenir est
indétermi

Le monde n'a jamais était aussi indéterminé, ¢’est un monde qui est ressenti,
dans son indétermination, comme portant en lui énormément de menaces d'in-
quiétudes et de peurs. La question est alors de savoir si nous sommes capables
d’étre responsables d’actions qui ne sont pas encore advenues, c’est-a-dire d'ac-
tions qui n’ont pas encore eu lieu, et d’actions que nous n‘avons pas agies. Cela
pose un probleme énorme, c’est le probléme de savoir comment anticiper les
débats sur le plan de I'évolution de la biologie, et sur celui des technologies de
T'usage du nucléaire. Nous avons & nous poser la question de l'avenir de nos
enfants qui ne sont pas encore nés.

Nous avons a nous mqmétﬂ pour tout au;ourd 'hui. Nous vivons, dans des

sociétés h ili au point ji qu'il devient insupportabl
d'y vivre. Onnepeulpasétre sponsable de tout en p De ce fait, le
concept de resp bilité, qui a lacé celui de I estun concept qui

doit nous interroger. Nous avons plus de responsablhlués que jamais, mais est-ce
que nous pouvons étre responsables d’actes et d’actions que nous n’avons pas
commises?

Cela remet en cause tous les fondements de la morale ancienne, puisqu’on a, en
principe, le droit 2 la netteté. Je ne suis responsable devant le tribunal que des
actes que j’ai commis. 1l y a 13, par rapport 4 I'avenir, une question extrémement
importante que nous vivons quotidiennement. Nous savons tous que Y'avenir
nous inquiéte mais 4 quel point pouvons-nous étre responsables de ce qui n'est
pas en encore advenu dans notre monde? Nous ne savons donc plus quoi faire
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de cet avenir qui nous fait peur alors méme que la technologie avance avec la
puissance qui a été déja évoquée. Cette charge de responsabilités se retrouve
aussi dans le champ politique. Apres les totalitarismes, comme le dit trés bien

Pierre Hassner, nous ne sommes plus simpl bles de la d
ue, SOus la forme de la souveraineté populaue, car nous devons étre démocrates
ge les droits de I'h et VEtat de droit. La aussi, je dirai

qne notre inquiétude est liée a cette surch de nos
car nous n’avons jamais eu autant de responsabilités, 1a o2 on ne voit pas trés
bien comment nous allons pouvoir les assumer.

Ethique: temps et espace

Ce qui pese sur I'avenir et sur nos capacités de nous représenter cet avenir, ce
n'est pas uniquement le fait que les utopies ne sont plus porteuses de sens
aujourd’hui, mais c’est que la révolution technologique et la pensée philoso-
phique qui I'a accompagnée nous ont bien fait comprendre que le probleme du
virtuel n’est pas tellement dans le fait qu'il s’oppose au réel. Il est davantage
dans les possibles auxquels il laisse croire. Nous nous rendons bien compte de
cela a chaque fois que nous nous mettons devant notre ordinateur. Le probléme
du virtuel, c’est qu’il a tendance & déchainer les possibles par rapport 4 I'avenir.
11 peut nous faire croire que tout est possible. Il y a, donc dans ce virtuel un
défaut d’avenir déterminable et maitrisable. C'est ainsi, qu’a travers le «déchai-
nement des possibles» auxquels il fait croire, il favorise une dépréciation, sinon
une dévalorisation du réel.

En effet, si tout est possible pour moi, mon propre réel n’est plus intéressant. De
ce fait, dans tous les débats sur les jeunes générations en Europe et en Occident,
la dépréciation et la dévalorisation de leur vécu réel est une des questions
saillantes qui mérite d'étre analysée ct traitée. Il apparait ainsi que leur vrai réel,
celui dont ils doivent étre responsables... leur milieu, leur cadre dé proximitg,
les institutions publiques et privées, efc..., ne constitue pour eux que des espa-
ces completement dépréciés. Or ces espaces ne sont autres que I'ensemble de
nouveaux lieux de I'urbanité dans nos sociétés respectives, d’od I'importance de
la question urbaine aujourd’hui. Cette question, en fait, s'adresse a notre nou-
veau réel de proximité qui est dévalorisé & nos yeux par un virtuel qui nous fait
vivre dans un autre réel, un réel qui nous offre des «possibles» a I'infini, d’oit
Yimportance de reposer la question éthique aujourd’hui dans son rapport a
notre espace/ temps.

Nous avons une représentation difficile de 'avenir. Il nous apparait plus comme
menace que comme promesse, et nous avons en méme temps une manidre de
dner les possibles qui i notre relation au réel. Ce sont 13 des

m me parai: pour prendre en compte la question

de notre temporahbé élhnque, pume qu'effectivement cette question se doit de
s'inscrire dans une réflexion qui nous relierait d'une maniére plus adéquate a la
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loi universelle. Je Iai dit d'entrer en jew; en citant Paul Riceeur, il 'y a pas d’u-
niversalité morale sans un contenu propre, et il n’y a pas de contenu moral pro-
Ppre sans une réappréciation de la place qu'il peut avoir dans la réalité, la réalité
d'une culture, celle d’une religion, etc...

On voit bien ainsi qu’on a du mal a prendre en compte la question éthique, en
tout cas dans son lien au temps. Mais qu‘en sera-t-il de son lien 4 I'espace? Agir
dans I'espace, c’est 12 un trés grand probléme que nous pose la mondialisation
parce que I'espace de la mondialisation est une espace liquide, aquatique. Nous
vivons effectivement dans un monde liquide sous I'effet de la fluidité et de la
vitesse des communications et Jes échanges. Toutes les Cités commercantes du
monde étaient au paravent des ports. Aujourd’hui, nous ne vivons plus a I'heu-
re des ports de la fin du moyen age, car, méme si nous sommes dans un méme
contexte de fluidité, cette derniére ne cesse d’étre activée et amplifiée sans aucu-
ne mesure par le virtuel. La fluidité, dans notre monde aujourd’hui, devient
liquidité totale sous V'effet de la vitesse des communications et des échanges
s’accroissant de jour en jour. Ceite liquidité rappelle de plus en plus le réle de
T'eau, et dans cette eau, il y a ceux qui surfent a la surface et ceux qui s’y noient.

Nous sommes donc dans un monde ol 1'on se noie beaucoup, comme le dit I'é-
conomiste Daniel Cohen.

Le probléeme de la mondialisation, c’est qu'elle n’intégre pas, et c’est de la que

vient la difficulté que les )péens qui ont connu I'expérience de
I'Etat providence. En effet, I' i dialisée n’a plus ce souci d'intégra-
linr\,quipassait dans le monde i iel, a travers les prises, aussi bien
qu'a travers les dicats et la poli éralisée de I'Etat providi bien

stir. Alors, qu'est-ce que cela veut dire? Cela veut dire qu'il y a des «in» et des
«out», et si vous étes en dehors du jeu, vous y restez, car le courant de vitesse ne
cesse de s’amplifier, et le milieu ique n'arréte pas de loin du
jeu, jusqu'a finir par vous y expulser. Nous sommes effectivement dans un
monde qui désintégre ceux qui n'arrivent pas a saccrocher aux navires de la
réussite.

De ce fait, s'il y a rupture, cela veut dire que nous sommes passés, d'un monde
qui a été un monde pyramidal, vertical, porté par des Etats nation qui permet-
taient des p i et qui p ient des et des a
un monde honmntal fluide. Ce monde horizontal n'est qu’ une illusion parce
qu'il nous fait croire qu'il est & peu prés équivalent pour tout le monde, et que
chacun peut naviguer dans la fluidité de la mondialisation économique, 1a ot il
creuse plutot des fossés, des creux (les vagues ont des creux), et de coupures.

i
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Ethique et problématique de la sécurité

Nous vivons aujourd’hui dans I'urbain généralisé, mais il y a des coupures de
plus en plus et partout. Il y a des dissociations qui générent des inégalités inédi-
tes et qui interviennent dans tous les champs de la vie sociale, économique et
politique, ce que j'ai évoqué auparavant. Ces inégalités inédites nous renvoient,
en fait, au probléme de sécurité qui s'amplifie dans nos sociétés respectives. En
effet, la sécurité est un des meill dela ialisation. Le socio-
logue anglais, d’origine polonaise, Zygmunt Bauman, avance dans ce sens Fidée
que dans un monde fluide, un monde difficile, menagant et fragile, il peut y
avoir une tempéte. Cette these s’applique au monde de la mondialisation. C'est
un monde qui fait que I'individu et la communauté ressentent qu'ils vivent dans
un espace qui ressemble & un océan en pleine tempéte. Iis demandent, 2 cet effet,
un excédent de sécurité pour se calmer, 12 od ils ont I'impression qu’ils ne peu-
vent pas arréter la tempéte. Spinoza disait que I'Etat était 1a pour organiser la
sécurité, mais pour que cette sécurité ne devienme pas, comme nous dirions a la
frangaise, «sécuritaire», il faut qu'il y ait un espoir que F'avenir peut avancer. Il
faut qu'il y ait une représentation prometteuse de I'avenir.

Est-ce qu'il faut une sécurité qui active les peurs ou une sécurité qui vienne, au
contraire, adoucir ces peurs? Cette question est au centre de nos préoccupations
dans le monde d’aujourd’hui oi Iindividu est en demande de sécurité et d'une
maniére accrue. C'est ainsi que plus on se sent libre, dans le monde d’aujourd’
hui, et plus, paradoxalement, on se trouve amené a étre en demande de sécuri-
t6. De ce fait, on ne peut plus plaquer aujourd'hui les schémas bien connus sur
T'état disciplinaire, car ce n’est plus, en ces moments, I'Etat qui vient discipliner
les gens, ce sont plutdt les individus libres qui sont en demande, eux-mémes, de
discipline. C'est ca ce qu'il faut bien essayer de comprendre aujourd'hui. I faut
essayer de comprendre la prééminence de la discipline et de la demande de
sécurité faite par les individus auprés de leur Etat. C'est pourquoi les sociolo-
gues insistent sur la constitution «de mondes de I'entre soi», ol nous nous retro-
uvons ensemble, mais pas avec ceux qui peuvent nous faire peur ou que nous
pouvons craindre.

Avec ces nouvelles exigences de la sécurité, la question de la solidarité se pose
autrement dans les sociétés libérales. Avec une sécurité qui se veut de plus en
plus sécuritaire, on a été amené A proposer la sécurité comme condition d'une
solidarité réinventée, On a été surtout amené a prendre acte d’une certaine
fragmentation ou émiettement de I'individu. C'est le titre d'un livre de
Zygmunt Bauman. L'individu se trouve aujourd’hui dans un état d’émiette-
ment, cest-a-dire de 11 pour . des bles solidai

Effectivement, nous ne sommes malheureusement plus aujourd’hui dans une
représentation de la solidarité qui était celle de 'Etat providence. Suite 4 cela, on
ne peut plus avoir l'illusion que la ialisation unifie et solid: car avec
Jes morcellements qu’elle provoque au sein du corps social, elle épuise toutes les
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médiations qui ramenait ce corps a son équilibre et installe les sociétés dans une
crise d'Intégration.

En effet, la crise de I'intégration que nous connaissons aujourd’hui est une crise
de la grande «Médiation» Hégélienne qui devait nous amener a un Etat mondial
finalisé.

Ethique et capacité d’agir

Jen viens, sous ce titre, au probléme de I'action et aux valeurs qui lui sont asso-
ciés. Ce probléme peut d"une certaine maniére nous rendre sceptique. Il s'agit de
savoir comment agir si nous ne voulons pas avoir recours a la force. Comment
agir sans recourir & la force? je crois que nous sommes 12 face a une interroga-
tion qui nous pousse 4 metire en avant une notion que nous connaissons sfire-
ment, notion trés privilégiée par Paul Ricoeur 2 la fin de sa vie, et trés importan-
te pour I'économiste Amartya Sen qui, lui, a forgé un concept propre. C'est la
notion de capabilité qui n'est pas une notion simple. Elle n'appelle pas seule-
ment a ce que les individus aient seulement des droits. En effet, et bien que nous
soyons dans un monde oti les droits de I'homme sont défendus, cela ne veut pas
dire, pour autant, que ces droits sont appliqués. Le probléme que nous rencon-
trons partout, revient au fait que les individus ne sentent pas qu'ils ont la capa-
cité d’exercer ces droits. Il y a 13, en plus du probléme de capacité, ou celui du
droit d’avoir des droits, comme disait Hannah Arendt, celui de Faccessibilité, ou
de la possibilité dont on dispose pour exercer ces droits.

La grande question de Sen est une question tres empirique qu'il illustre & partir
de I'interrogation suivante: Pourquoi, alors qu'il y a une grande famine dans
une région de I'Inde, il se trouve que, par rapport a deux villages qui sont a pro-
ximité des stocks de nourritures dont ils ont besoin pour survivre, les habitants
de I'un vont les chercher et ceux de I'autre n'y vont pas? Pourquoi les uns vont
avoir cette capacité d'agir et pourquoi les autres ne vont pas l'avoir? C'est la
question: Qu’est ce qui fait que je suis capable de profiter de ce qui va permett-
re de changer ma vie et de ne pas mourir? Amartya Sen propose de réfléchir sur
les inégalités, mais pas uniquement comme on le ferait en Europe.

Aujourd’hui, on perd de plus en plus la capacité d"appliquer le principe de l'é-
galité sur les plans du salaire, de I'accés au travail, de I'éducation et de la for-
mation en général. Il y a pareillement de plus en plus d’inégalités sur le plan de
la participation, dans le Sens que nous ne sommes pas tous 2 égalité en ce qui

Tl'acces a la parti ion, et & tous les niveaux de la vie: économique,
social, politique, culturel, etc..

Cette perte de la capacité d'acces a égalité aux fonctions de la vie en société, et
surtout 'accés & la participation, pose le probléme de la liberté et de I'égalité de
«l'agir en sociétér, qui est fonciérement un probleme éthique.
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Qu'est ce qui fait que je suis effectivement porté a agir?

Donc, chez Riceeur comme chez Sen, nous trouvons cette invitation a repenser
les droits dans la perspective de la capacité de les exercer. C'est une invitation &
revisiter la notion de capacité, avec I'intention d'atteindre son cceur, ou son
noyau dur, ol on retrouve la force de Iagir comme capabilité ou comme possi-
bilité concrate de pouvoir réagir aux situations de droit. En effet, il ne suffit pas
aujourd’hui de se gargariser du discours des drons, carle probléme est un pro-
bleme d’acces a I'exercice des droits. C'estun p politique. C'est ce qui va
nous permettre d’exercer nos droits.

Conclusion

Pour finir, je dirais que, pour bien se situer sur le plan des valeurs au sein de la
mondialisation en cours, nous avons, quand méme, besoin de reprendre la ques-
tion de l'universalité. Nous avons & bien comprendre qu'il y a de valeurs uni-
verselles qui ont été portés par des histoires différentes. Aujourd’hui, ni
V'Europe, ni ’Amérique ne peuvent apparaitre comume cherchant a tendre vers
un monde post européen. Personne ne peut prétendre qu'il a le droit de s’ap-
proprier les valeurs universelles. 5'il n'y a plus d’universalisme génétique, ¢a ne
veut pas dire qu'il n'y a pas de valeurs universelles et de 1a a faire attention a ce
que I'on ne tende pas & verser dans le relativisme. Il faut donc essayer de penser
4 la maniére dont se définirait I'universel dans le cadre de la mondialisation
ambiante comme I'ont fait beaucoup d‘auteurs, dont Joél Roman, c'est-a-dire de
ne pas se satisfaire des définitions qui ont ét¢ données a I'universel au milieu du

vingtiéme siécle.

Le probléme aujourd’hui, c’est d’arriver 3 un «universalisme partagé» a une
échelle internationale. En effet, que ce soit en Afrique du Sud, ou en Inde, ou en
Chine, ou au Moyen Onent, les penseurs et les gens en génaal ne me«tent pas
en cause les valeurs d P Is s'i
plutét de voir comment les inscrire dans un contexte qui n'est pas le contexte
européen, et dans une histoire qui n'a pas le méme sens que Y'histoire euro-
péenne. C'est peut étre 13, ‘est-3-dire au cceur de ces inquiétudes, qu'on doit
hercher I he la plus indiquée pour pouvoir revisiter I'universalité, en

reconsidérant la question de la fondation de nos valeurs universelles.

On pourrait se demander a ce propos s'il 'y aurait pas d’autres fondations aux
valeurs universelles que celles que nous avons connues en Europe. Paul Ricceur
parle, a cet effet, de la multifondation de 'uni ité comme une i

de I'éthique. Sen rappelle que le probléme de F'universalité aujourd hui est un
probleme éthique. Il s'agit de prendre en considération la part de toute tradition
critique qu’on retrouverait, d’une certaine maniére, dans chaque culture. Il faut
essayer, dans cette recherche éthique, d'aider les cultures et les religions 2 ne pas
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secnsperdansleursmyancsalumvemelenlefn(antdansunsensmque,a
travers une app pour défendre la ition de ce sens.

11 faut faire I'effort de se réapproprier les traditions critiques, dans chacune des
traditions, et il faut mettre en rapport, effectivement, tous ces apports de
réflexions critiques: I'apport biblique Judéo-chrétien, I'apport du romantisme,
l'apport de la pensée arabe, de !'Auﬂdirung, etc....Paul Ricceur a mis en relief la
ion des valeurs lles & distance du discours relativiste d'une

part, et du discours hégémonique d’autre part. Cela peut nous convaincre que
notre relation a l'universel ne peut plus se consh'mre avjourd’hui qu'a travers
i Ies

diffe ancrages cul i eth qui
mondes au sein du monde mandxalxsé Pour conclure ]E dirai qu il faut - rappe-
ler, qu'en évoq ainsi la multifond; de I iff du

monde au sein de la mondialisation ambiante ne parait plus comme une fiction.

Notre probleme central, c’est de savoir recréer les solidarités dans un contexte
horizontal, 2 plusieurs entrées verticales, en aidant chacun a se reconstituer dans
l’honzcntahté pour que la relation plurielle puisse se faire et pour que la mul-

dation de I'uni puisse se iser. Nous devons comprendre que
Tnous avons intérét a réfléchir ensemble, que nous soyons Européens, Africains,
habitants des Caraibes ou d‘ailleurs, que nous sommes a bord d’un méme navi-
re. Nous avons des p toute p ion gardée.

Reste enfin, le probléme du mal et du bien. Je rejoins Ricoeur sur ce point, qu'on
n’a pas besoin d’étre religieux pour comprendre que la question du mal est cen-
trale et que le mal c’est ce qui fait mal, c’est la souffrance corporelle. Le mal, c’est
le fait d’étre mal dans sa peau. C'est aussi le fait d"étre mal dans une ville insup-
portable: en France, en Egypte, en Inde, au Liban, au Lagos ou ailleurs. En repo-
sant ainsi la question du mal, et en se basant sur la croyance générale selon
laquelle Je bien peut toujours I'emporter sur le mal, nous nous retrouvons de
nouveau en prise avec la question de la capacité, que nous avions posé aupara-
vant en termes de capabilité. Je rappelle, a ce sujet, I'idée centrale de Spinoza,
selon laquelle I'éthique se construit d'une certaine maniére contre la morale.
Spinoza appelait, a travers cette idée, 4 repenser I'éthique sur une autre voie que
celle de ]a morale établie, pour pouvoir donner de I'espoir 12 ol on ne fait que
fomenter les peurs. La question du bien aujourd'hui ’est d’arriver a dire oui &
1a sécurité, méme au sein du communautarisme ambiant, si nous voulions atti-
ser les peurs. Il faut dire oui  la sécurité pour arriver a avancer autrement et
pour que I'espoir ait du sens pour tous.

Ce texte est In reprise d'une intervention orale. Je remercie Abdo Kahi

pour la fidélité de sa retranscription.
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I Joél Roman
Conduite éthique et modernité

Quelle éthique dans la modernité? Cette question s'impose avec force si I'on

idére que I'un des princip traits de la modernité est d’avoir séparé les
grandes sphéres de V'activité humaine. En effet, la modemité se définit notam~
ment par un certain nombre de discontinuités, de séparations. Parmi celles-ci,
les plus notables sont la séparation entre la raison et la foi, mais aussi celle entre
la politique et la religion (on pourrait ajouter de nombreux autres exemples: la
constitution de la science, ou de I i en sphéres L'Effet de
ces séparations c’est I'é de I'individu qui doit décider seul
du sens de sa vie. C'est en ce sens que la question éthique se pose a lui, a cha-
cun d’entre nous. Méme le recours & une morale qu'on dira traditionnelle, reli-
gieuse par exemple, est aujourd’hui le résultat d'un choix individuel: nous ne
vivons plus dans des structures sociales qui portent implicitement des référen-
ces morales qui s'imposeraient a tous, sans que 'on ait a y réfléchir. La moder-
Tité consacre I'autonomie de 1'individu.

1- La lente émergence de la question éthique

Mais cette autonomie de l'individu ne se fait pas en un jour. Longtemps, Findi-
vidu reste pris dans un réseau dense de relations sociales qui orientent ses choix,
voire le contraignent et en tout cas lui dictent la conduite a tenir. L'éthique n’est
alors pas une question plei elle reste dépend: d’une orga-
nisation d’ensemble, qui, si elle ne couvre pas tous les aspects de la vie indivi-
duelle, en gouvernent une bonne part.

La question ezhlque reste ainsi souvent subordomée a]a religion, méme si celle-
ci connait une inflexion, et devient progr non plus seul un
recueil de rites et de traditions, mais Ia manidre de penser et de vivre une per-
spective de salut individuel, une fagon de donner un sens ultime a une existen-
ce singuliére. Cette inflexion «individualiste» de la religion se remarque dans
wul&s les conlsslons qu'il s’agisse des grandes religions révélées a fortes res-

comme le i ou Yislam, ou des religions qui

e:agent d’emblée une implication plus forte du croyant comme les protestantis-
mes chrétiens et d’une autre manire les variantes contemporaines du boud-
dhisme. Toutes font désormais de la foi individuelle, c'est a dire de I'intensité de
la conviction du croyant un de leurs ressorts essetme]s° qu’ el.les s'attachent 2
eta pper. Ni dans un persp la ques-
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tion éthique reste subordonnée i la religion, et prise en charge par les préceptes
religieux. L’éthique devient alors une des composantes de la foi, de I'engage-
ment du croyant et de son degré de conviction.

Une autre maniére d’éviter de poser la question éthique de maniére abrupte
consiste & I'ordonner & Ia politique. L4 encore, I'éthique n'existe pas de maniére
pleinement autonome, mais est dérivée des impératifs de la vie collective et des
valeurs du vivre ensemble. On produit ainsi une éthique sociale, dont les
contraintes de la vie collective dessinent les arétes. Celleci exalte le travail, la
propriété, valeurs qui articulent étroitement |'autonomie de T'individu a son uti-
1ité sociale, et consacrent le respect d’autrui 1é de la morale,

sous la forme du respect des contrats. Une telle morale accorde une place impor-
tante  I'individu, mais I'insére d’abord dans les obligations sociales: la question
du sens ultime de son existence n’est pas posée.

Quoique I'on soit dans les deux cas sorti du cadre des morales traditionnelles,
ces morales nont pas encore d’autonomie pleine et entidre, et s’ordonnent, I'une
2 la religion, V'autre & la politique, de maniére d'aill y ire: la pre-
‘miére prend en charge les obligations envers autrui, la seconde, le sens de la vie.
En proposant des codes socialement partagés, des valeurs clairement établies
pour penser la question éthique, elles ouvrent en méme temps qu'elles mas-
quent sa radicalité.

Celle-ci va apparaitre a I'occasion des conflits dont ces morales vont faire les
frais, dés lors que I'individu va se trouver partagé entre des obligations contra-
dictoires, tiraillé entre des exigences divergentes. En effet, une multiplicité de
conflits vont surgir entre les codes sociaux,  la fois religieux et politiques, et les
exigences d’authenticité, de sincérité, de transparence 4 soi qui s'imposent Yin-
dividu. Du Misanthrope  Freud, en passant par la majeure partie des grands
romans du XIXeme siécle, tout un pan de la culture met en scéne ces conflits.
Qu'il s'agisse du choix du conjoint, des i des jug

thétiques, des engag politiques, des options philosophi les affres
de l'individu moderne émergent dans la plupart de ces romans, qui constituent
autant de variations phénoménologiques de I'attitude éthique.

2- L’éthique des sociétés modernes.

De fait, dans les sociétés mod qui s’ ipent progressi des cad-
res traditionnels, ou méme des formes subordonnées de 1'éthique, la question
éthique devient progressivement une question autonome, qui pour chacun
retentit comme la question qu'il doit affronter: comment puis-je me réaliser moi-
méme pleinement? Le souci de l'authenticité, de I’ i de soi.
prend le pas sur toute autre considération: non pas que celui-ci dissolve les
anciens préceptes moraux. Mais ceux-ci sont réintégrés au sein d’une préoccu-
pation éthique plus Jarge. L'enchdssement de la morale dans un cadre religieux
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ou politique fait place & Vinverse: ce sont le religieux ou le politique qui devient
des spécifications de I'éthique de la réalisation de soi, méme quand ils prescri-
vent des formes de renoncement a soi.

Cette éthique a ainsi une allure p bl doxale: en tant qu’inj

faite & chacun, elle représente un cadre universel. Pour chacun d’entre nous,
I'exigence de la réalisation de soi prend le tour d’un quasi-i -impératif catégorique.
Mais en méme temps, le contenu de cet impératif est par définition différent
pour chacun d’entre nous: nous sommes dans le régne du «chacun sa vérité» de
Pirandello. Selon que I'on regarde ainsi le cadre formel ou le contenu moral,
cette éthique prend I'allure d'une nécessité universelle ou au contraire dun rela-
tivisme irréductible.

Onapuamsldémreoetteslmahondeplumeummuéms,mmsqmmuhspren
nent acte de la dissolution des morales dans une p
moderne. Les uns parleront de la perte des valeurs, entendant ailleurs parla
plutdt leur perte d’objectivité que leur radicale dissolution: les valeurs n’existent
plus que pour mm, c’est moi qui décide de ce qui fait la valeur de la valeur, pour
he. D’autres évoq encore le du sens, qui
est 14 encore moins le signe d’une perte que celui d’une inflexion radicalement
individuelle ou subjective du sens. D'autres encore, comme Max Weber, avaient
diagnostiqué dans cette situation un «désench du monde», d
par la que les correspondances qui avaient pu s’établir entre le monde extérieur
et la conscience individuelle avaient dispary, et qu'il ne pouvait demeurer que
des projections d’une intimité radicalement singuliére.

Cela ne veut d’ailleurs pas dire que nous soyons totalement dénués de valeurs
collectives: on pourrait méme suggérer Yinverse, et souligner que la modernité
promeut des valeurs collectives qui s'imposent 2 tous, quelle que soit la vie
morale que chacun entend mener, quelle que soit la mllgum qu il professe: ainsi
des droits de 'homme. Mais cet universalisme est pour ainsi dire un universa-
lisme en creux, il énonce bien des prescriptions qui ont une portée universelle
mais qui ne peuvent servir a p pour ou donner
un sens a sa vie. Les droits de homme en effet nmd’abord une portée négati-
ve: ils dessinent le cadre au sein duquel des comportements sont acceptables, ils
tracent la frontiére entre 'humain et I'inhumain. Mais ni collectivement, ni a for-
tiori individuellement, ils ne peuvent servir de source d'inspiration positive. Ils
énoncent des interdits, mais ne disent rien sur ce qu'il convient de faire de son
existence. Ils sont donc bien une référence nécessaire et obligatoire pour tous, et
donc pour chacun, mais une référence qui ne sert pas de fondement, juste de
limite.

Uoh]adlﬁﬁcnhéd'&\oncelundlsamméﬂﬂqqunesehmtepasauseul
énoncé de I de soi. L"écl; des activités
des spheres autonomes tend & produire des éthiques régionales, spéaﬁqu&s a
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certaines spheéres d'activité: éthique du travail, éthique familiale, etc... mais qui
nefontpas éthig et qui se disti aussi de I'é¢thique prop~
re a chaque mdwldu Celuici peut-il se réunifier? Comment permettre a I'é-
thique individuelle de s’articuler & des références collectives?

3- Quelle régulation de autonomie éthique?

La premiére direction a étre explorée, pour retrouver une continuité éthique
entre I'éthique individuelle et les éthiques sociales, est de chercher a refaire de
1a totalité. On prend exemple sur Ie modéle fourni par les sociétés traditionnel-
Ies et les éthiques a 2 réactiver le fil de la
tradition. Bien entendu, cette lnnh-ltlve peut emprunter la voie d’une filiation
directe avec une tradition, le plus souvent religieuse. Celle-ci fournit un point
d’appui puissant pour une éthique qui propose du sens, et qui s'adosse a des
références identitaires fortes. C'est trés précisément ce qu’on appelle commu-
nautarisme, la tentation de tirer de l'unité d’'une communauté que soude
ensemble des références et une identité pa.r'agées un discours unifié en matiére
éthique. Cette issue peut aussi prendre appui sur des références religieuses nou-

discours

velles, inventer plutdt que ce que prop les
mhgneux D’ailleurs, il n’y a pas tant de dlstance quec cela entre. mnavauon et tra-
les deux provi de réfé

communes, et la tradition n’est pas moins le résultat d’une invention que les
nouvelles formes de croyance. Toutes deux proviennent d'individus plongés
dans la modernité dont le désarroi est tel qu'ils cherchent a retrouver la chaleu-
Teuse unité d’une communauté, quelle quelle soit. Le recours a la tradition est
ainsi paradoxalement une forme de consécration de la modernité, dans la mesu-
re oit il proceéde d'une forme d’individualisme trés prononcé. Il est douteux dans
cette perspective que cette voie soit trés féconde, méme si elle peut fournir loca-
lement a certains individus un point d’appui. Quels que soient les efforts de
ceux qui s'engagent dans cette voie, une fms rompu, le fil des ttadmons ne sera
plus jamais renoué: il faut nous résoud:

Une deuxiéme direction cherche donc a assumer pleinement cet individualisme
et ses conséquences: elle propose a l'individu des moyens divers de satisfaire la
de de de sens, en toute une gamme de «produits spirituels». Se
développe ainsi un vémable «man:hé du sens», ou de I'éthique, qui propose
diverses méthodes d’accomplissement de soi ou de réconciliation avec soi-
méme. On y trouve péle-méle les vieilles recettes de 'astrologie, les ressources
de la graphologie, les dela ! les techni de relaxati
psyclnque ou de thérapie comportementale, voire pourquoi pas des formes
adaptées a ce marché des religions classiques, qui privilégient alors la dimen-
sion de spiritualité, ou bien encore, des émotions esthétiques. Dans tous les cas,
il s’ag:t 12 de permettre a I'individu de trouver ponctuellement des réponses a
isses ou a ses ions, de lui p de mieux gérer sa vie rela-

vy
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tionmelle, affective ou i lle, en confiant la régulation d' ala
loglque du marché, qul a déja fait ses preuves dans la distribution de biens
ense capable de satisfaire des besoins individuels dans un

minimum de paix sociale. Reste que le marché, dans sa modestie, se situe lui en
dehors dela quesnon des valeurs, prétend assumer une neutralité absolue, mais
se montre i bl dre aux questi 1l est en outre un for-

midable pou.rvcyeur d’; mégahtz&

Une troisieme i issue devrait alors étre explonée Elle consiste 4 assumer pleine-
ment la dif d et les dit ités qu’elle dre. Elle prend
acte de l'impossibilité de restaurer ou d'instaurer une communauté éthique,
dans laquelle Jes individus puissent se trouver a la fois protégés et confortés par
des croy et des régles Elle salue méme la molnhké mdmduel-
le comme une éte et un de I't

Mais elle ne se contente pas de laisser le marché réguler les relations indivi-
duelles, dans un prétendue indifférence éthique. Elle cherche au contraire a
assumer la question éthique dans sa dimension collective. Son premier geste est
dés lors de prendre en compte la pluralité des individus, leur irréductibilité,
pour s’y attacher comme 4 un fait déja doté de slgmﬁcancm, dé]a porteur de
valeur. La pluralité est itutive de I'exi:

T'existence politique. Elle est méme au fondement de cette existence politique. Et
ce qu'exige d’abord la pluralité, avant tout autre geste, c’est une forme de recon-
naissance. Elle consiste a garantir chacun de son droit & étre 13, de la légitimité
du choix de vie qui est le sien (a la seule condition que ce choix de vie admette
la réciprocité et la pluralit¢ et qu'il implique donc de se soumetire a des régles
de coexistence). Dans ce sens, la reconnaissance est d’abord une maniére de
sécuriser les individus, de leur offrir une possibilité de se savoir membres d'une
communauté sans avoir 2 acquitter un prix exorbitant pour le faire. La recon-
naissance est ainsi une condition de la mobilité, car il n’y a pas de mobilité pos-
sible pour ceux qui se sentent trop menacés, inquiétés par la modernité.

4- La construction d’un espace de dialogue public sur 1’éthique

Ce dela i t donc a lui seul 4 la fois un opérateur de
la perspective éthique qui cherche ici & 'affirrner, et déja une valeur a part entie-
re, une composante importante de cette éthique. On nest plus dans le domaine
des limites ou des interdits, mais déja dans celui des valeurs positives qui fon-
dent le vivre ensemble. Au-dela, il lui faut assumer la pluralité des références
éthiques, qui va de pair avec la pluralité des individus et des groupes. Comment
assumer cette pluralité sans se réfugier dans des régles indifférentes a tout
contenu? La réponse passe par la construction d'un espace de dialogue. 1l s'agit
de forger un espace de dialogue public sur I'éthique, qui respecte chacune des
convictions et des traditions, qui ne cherche pas a les confondre ot A les rame-
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mer a quel principes mais qui les i sur leur capacité &
entrer en résonance les unes avec les autres.

Sans vouloir a toute force célébrer I plari ise, la laicité ise, de
ce point de vue, propose une direction intéressante. Il faut toutefois bien la com-
prendre, et ne pas la réduire aux caricatures qu’en proposent parfois cerfains de
ses détracteurs, mais aussi certains de ses défenseurs, qui appellent laicité
d ge une c ion imaginaire que ce qu'elle fut réellement. La laicité
en effet repose sur trois piliers, formulés dans la loi de 1905 sur la séparation de
Véglises et de 'Etat. Ce sont la libert¢ de conscience, la liberté de culte et 1a sépa-
ration du politique et du religieux. La laicité est ainsi une doctrine de la sépara-
tion des sphéres, conforme au mouvement de Ja modernit¢ qui voit s'affirmer
des spheres d’activité humaine autonomes. Ce qui veut dire que si elle interdit
toute intrusion du religieux dans le champ politique, elle nen interdit pas moins
toute intrusion politique dans le champ du religieux. De méme, il est abusif de
faire de la laicité une stricte doctrine de la séparation du privé et du public, qui
réserve la question du religieux et la question du sens & la seule sphére privée,
et qui construirait un espace public aseptisé. Bien évidemment, la question des
religions comporte aussi un versant qui est public, ce que traduisent bien un cer-
tain nombre de rites: la religion, sauf 4 se confondre avec une philosophie ou
une pure mystique, ne saurait se réduire 4 une pure intériorité. La laicité pose
donc moins une distinction entre Public et privé qu’elle n‘organise une distinc-
tion entre droit public et institutions et vie sociale, ce qui est tout a fait différent.

Ce faisant, elle reconnait au contraire la nécessité pour les religions d’avoir une

i ion publique de leur exi: et de leur exercice, et elle ne pose a cet
égard qu'une regle qui interdit 'empié sur I'espace politique du droit
public. Si la conjoncture particuliere de 1905 a pu donner lieu & la manifestation
d'une laicité antireligieuse, c'est d’abord en raison du refus de I'Eglise catho-
lique d'alors d’accepter le cadre de ce compromis. Mais le cadre proposé n'a rien
en lui-méme d'antireligieux. On peut méme remarquer qu'aprés une période de
réflexion et d'accoutumance, le catholicisme s’en est plutét bien trouvé, quia été
déchargé des taches d’organisation de la vie sociale et de garantie de la vie socia-
le qui lui incombaient jusqu’a un certain point auparavant, pour pouvoir se
consacrer entidrement & sa tiche propre. En revanche, 'espace public ainsi déli-
mité devient celui d’une confrontation réglée entre les croyances et les proposi-
tions de sens, qui loin de se replier chacune sur une identité figée et incommu-
nicable, devient capable de rendre raison d'elle-méme et d'entrer en dialogue
avec d'autres.

Bien entendu, une telle issue n’est pas sans risques: 'un des principaux, si on
ne prend pas garde A la nécessité de ce dialogue exigeant, est de parvenir 4 ce
qu'on pourrait appeler une laicité d’abstention, qui vide T'espace public de toute
confrontation par crainte des divisions qu'elle pourrait produire, et qui se
content de renvoyer chacun a sa sphére de croyance ou de non-croyance prop-

Vi
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Te, en ne proposant comme dénominateur commun rien d’autre qu'une polites-
se distante. L'enjeu est donc bien la construction d’une laicité de dialogue, qui
sache articuler le respect des convictions d’autrui avec la formulation des sien-
Ties propre, et tenir fermement a ses propres convictions tout en admettant que
d’autres sont fondés & nourrir d’autres convictions. En ce sens, la laicité a bien
une portée éthique, et pe se limite pas a étre le concept juridique qu’elle est prin-
cipalement: elle signifie aussi le choix d’un pluralisme organisé, qui permette 2
chacun de développer ses convictions et de pouvoir discuter celles d’autrui.

nature sont possibl d’autres dali sont p quine
leposenlmsurlau.qm ique, ni i sur les mémes

principes, mais dont les ient étre anals

Bien etendu, cet exemple n'est ici que pc-ur monter que des appmches de cette
dela

En conclusion de cette rapide évocation des enjeux éthiques de la modernite, et
pour tenter de pointer quelques débats plus spécifiques dans lesquels I'exigen-
ce d’une éthique se trouve impliquée, je drais évoquer les trois
débats suivants:

* Le premier est celui de la justice sociale. Il semble que 1'on soit 1a loin
de la question éthique au sens strict, et loin aussi de la vision neutre de
Yespace public qui prévaut parfois; néanmoins, si I'on souhaite que cet
espace public soit autre chose que simplement un espace de V'échange
marchand, ce qu'il est bien entendu aussi, mais aussi un espace de ren-
contre, il semble qu'il faille prendre cette question au sérieux: concevoir
'espace commun comme un espace de partage et pas seulement comme
un espace d’échange me semble une implication forte de I'idée de
reconnaissance et d’espace habité par une pluralité d’individus. Et cette
question ne peut pas plus étre réglée, en raison de ce pluralisme, par le
recours & des éthiques traditionnelles qu'elle ne peut étre ignorée.

 La question de I'information: dans nos sociétés modernes, la question
de l'information est d'abord celle de la qualité des informations qui
peuvent servir de base aux échanges d’ et aux
Faute d’une information partagée, la situation est biaisée, et nul n'a
acces au débat. Or dans une situation ot la rareté a désormais fait place
4 I'abondance, ou le trop-plein menace, le probléme n'est plus d’abord
de garantir Faccés a des sources d'information: il est de s’accorder sur
desp d: fiables de validation des i ions. Quelle procéds
res pouvons-nous imaginer pour obtenir la vérification socialement
validée de nos informations, afin que tous puissent participer au débat?

 Enfin, la question de la responsabilité. Elle a été formulée avec beau-
coup de force par Hans Jonas dans Le principe responsabilité, qui a
montré que 'un des impacts de la modernité était d’étendre notre
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p au souci des g ions futures. Mais il n’est pas sir que
cet auteur ait apporté une réponse trés satisfaisante 2 cette question. A
partir du moment ot notre responsabilité collective est engagée par des
choix technologiques, mais aussi sociaux et politiques, il nous faut trou-
ver le moyen d’assumer cette responsabilité sans en laisser le fardeau
aux autres, et notamment 2 ceux qui viendront ensuite et qui ne sont
pas encore nés. Nous ne pouvons les enserrer par des régles éthiques
trop contraignantes, comme une vision communautaire traditionnelle
le ferait, mais nous devons construire ensemble une éthique de I"accueil
et de la prévenance. C'est un beau défi a relever.

Y o
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' Dr. Antoine Courban®

ETHIQUE DES DEFIS TECHNOLOGIQUES

Mesdames, Messieurs, Chers Collegues,

Permettez moi de rappeler certains faits trés significatifs et qui jettent un éclai-
rage cru sur le monde qui nous entoure.

1- Dans son édition du 14 Novembre 2002, la revue Nature avait rapporté que
Darryl Macer, professeur associé a I'Institute of Biological Sciences de I'Université
de Tsukuba au Japon, projette ni plus ni moins de "compter” le nombre d'idées
humaines en circulation afin d'établir ce qu'il appelle une carte des pensées
humaines. Tl s'agit d’un projet paralléle & celui du mapping du génome humain
entrepris depuis plusieurs années.

S'appuyant sur la définition qui voudrait qu'une idée soit 4 la fois la représenta-
tion mentale d'un objet aussi bien que la compréhension d'un concept, les éthi-
ciens et les bio-éthiciens, présents & Tsukuba, conclurent logiquement qu'il
pourrait y avoir, sur Terre, un nombre d'idées mesurable et que son inventaire
aiderait les peuples & mieux se prendre. Ce dernier fait sou-
rire car il constitue la tarte & créme de toute propagimde portant sur l’)dée de
progrés et toutes les utopies que véhicule 'optimi Je
que ce méme argument fut avancé lors de Yinvention du chemin de fer, del'am-
poule &lectrique, du téléphone, de l'avion, de la télévision et, plus récemment,
de I'Internet. Je ne pense pas que, depuis deux siécles que ce slogan est colpor-
, la paix mondiale va mieux parce que les hommes se sont rapprochés les uns
des autres et se connaissent mieux.

2- Qui se souvient encore de Thomas Kaczynski, surnommé Unabomber? Ce
scientifique de trés haut niveau, affilié 2 Puniversité de Berkeley, avait semé la
terreur aux Etats Unis en envoyant des colis piégés qui ont fini par tuer un cer-
tain nombre de chercheurs américains entre 1978 et 1995 ( 23 blessés et 3 morts
). Ce mathématicien hors pair, qui finit par mener une vie d’ermite, n'était pas
fou, lom de la. Dans ses publn:aums, il estimait que le développement de la

était devenu d pour I'espece ine. C'est donc
au nom de la vie qu'il semait la mort.

1~ Professeur d'Histoire et Philosophie des Sciences Médicales (US). Chercheur-Conseiller au

Cenae&mgsangunmn.wmvmaé?mvu)nnmg-mn
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3- Depuis de b années, se )ppe sur le modele américain, des
cabinets de consultation en éthique, ou plutdt en étluque apphquée C'est a dire
b et procédurale, fille du prag icain, et dont la

bio-éthique con(’emporame n'est qu’ “une des variantes.

Afin d’éviter 2 mes étudiants I'illusion de penser que le vocable «bio-éthique»
est un substitut moderne et amélioré (relooké) du concept d’éthique, je leur en
donne la définition suivante: «La bio-¢thique est une techmque de résolution des
conflits de valeurs qui peuvent apparaitre lors de édi . Je prends
toujours soin de leur rappeler que Socrate se demandait en permanence si la
vertu pouvait étre enseignée et si donc la bio-éthique par exemple pouvait étre,
aujourd’hui, un champ disciplinaire d’expertise.

4- Dans une étude récente, Gordon Marino® faisait observer qu'il existe actuel-
lement un grand nombre de professionnels, appelés «éthiciens» ou «ethicists» et
qui agissent au titre de super-ego de n'importe quelle profession. Il fait le cons-
tat qu’aux Etats Unis, si on prend n'importe quelle profession, on peut &tre quasi
certain de I'existence d’une autre profession appelée éﬁuque de la pxemlére

(ainsi: bio-éthique; éthique médicale; éthique i éthique juridi
éthique économique etc.).
Yarréte 1a I ion des faits car je d quant & moi, résoll fide-

le & la conviction aristotélicienne que ce n’est pas de savoir théorique supplé-
mentaire dont nous aurions besoin mais de plus d’audace et de courage, et que
ceci ne s'obtient pas en mémorisant des paradigmes méta-éthiques ou en analy-
sant des histoires de cas. Le véritable défi moral réside-t-il dans une indigestion
par accumulation de connaissances ou dans l'attitude de bon sens qui consiste &
ce que tout savoir nous aide & nous conformer a ce que nous possédons déja, a
savoir la conscience morale.

Statut de la notion de valeur
Mesd jeurs, il y a mald Les dés sont pipés. Le jeu devient mal-
sain,

Car le jour ot I'Ethique, méme escortée du préfixe «biow, doit devenir une spé-
cialité savante, une discipline universitaire ou une activité d’experts, il serait a
craindre que nous ne soyons obligés de porter le deuil de «La» civilisation. En
effet, que peut donc étre le statut méme de ces «valeurs» qui se dégagent de ces
achvztes d’étlnque apphquée’ Que sumtelles7 Un supplémem d’sme dont on

? Des i éma-
nant d'aumm& inquisitoriales chargées de faire régnetl ‘ordre moral? Le risque

2-MARINO Gordon. «Before Teaching Etkics», The Observer, volume 50, n°24, p.BS, cité in
hittp:/ /www.chronicle.com
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est grand de voir, dans ces conditions, la spiritualit¢ de I'homme, ou plutdt du
consommateur en borne santé, se réduire a celle, primaire et computationnelle,
de V'expert comptable ou, a défaut, & celle un peu plus sophistiquée de
I'Inspecteur des Finances?

Sous couvert de bio-¢thique par exemple, on risque fort de confondre entre
éthique et étiquette. Car le préfixe «bio» de «bio-éthique» recouvre une réalité
qui va bien au dela de la tour d'ivoire du chercheur ou du cabinet du praticien.
11 fait partie intégrante des produits de ce marché dont la liberté, nous dit-on,
prime toutes les autres y compris la liberté constitutive de I'homme, laquelle ne
serait plus en ce monde que situationnelle ou, tout au plus, accidentelle.

Ethique et conscience morale

Cest 1a on réside le malaise profond qui confine a Virrationnel et qui risque
d'entrainer un rejet de la science, voire de ce Logos qui nous éclaire depuis 'au-
be de la pensée grecque. Il me semble que nous nous engageons, insidieuse-
ment, & notre corps défendant, dans une culture ultra-pragmatique, technique-
ment hyper-sophistiquée, idolatrant ces deux grandes déesses que sont la Santé
globale et I'Ethique appliquée.

Tel est le grand défi d’aujourd’hui: sous couvert d'éthique appliquée, nous
pourrions fort bien oublier que nous avons une conscience et nous en rel

au seul avis technique d’experts en valeurs. Le progrés technique est, en lui-
méme, innocent. Ce qui compte, c’est le projet derritre la technique. Ce nest pas
le couteau qui peut étre dang ou bénéfique mais I' jon de la main qui
Je tient.

Le projet de I'optimisme historique est affiché aujourd’hui comme étant la pro-
tection des droits de 'homme, la libération progressive de ce dernier de toutes
Jes forces obscurantistes qui I'asservissent. Dont acte.

La Personne humaine

Mais qui est cet homme dont il faut protéger les droits, assurer le bonheur,
respecter les valeurs? Quelle est I'image qu'en donne la culture contemporaine
dominée par lidéologie du scientisme?

Est-il un simple robot sans cervelle? Peut-étre.
Serait-il ce singe muni d’un ordinateur? Ce n’est pas impossible.

Ou n'est-ce pas plutdt une machine pensante? Pourquoi, dés lors, se mettrait-
elle a fabriquer des valeurs?
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L’Ultramodernité telle qu’en elle-méme

Pour parler de poq ine, réputée post-mod ily alieude
la qualifier d'Ultramodermité. Cette derniere rest Ppas la fin de Ihistoire mais une
situation inédite de stase et d'inertie ot la seule mobilité est celle des flux Ie long
d'imaginaires structures globales appelées réseaux, oil la coercition est invisible
et ot la violence devient une guerre de velours.

Dans |'Ultramodernité, le monde serait a I'envers: le droit est ramené au fait; le
«messager est le message» comme le disait Marshall McLuhan; le Sens est tout
entier épuisé par ses signes; les facultés ne sont que des fonctions; le pouvoir
nest plus celui des compétences mais celui exclusif des autorités. Dans
1'Ul dernité, les flux de I’ ie sont iplés, dissociés, de leurs pro-
pres acteurs et la notion de liberté ne érise plus seul lap

humaine mais qualifie d’abord la circulation des biens mmhunds selon le
sophisme du dogme ultra-libéral: la liberté économique conditionne la liberté
tout court.

Dans l Ulttamodemné Yéconomie se dissocie de ses propres acteurs. Cette dis-
dent plus de valeur aux forces agissantes de I'é-
cononue quaux acteurs de cette derniére qui en sont ainsi exclus. Telle est le
I, enraciné dans le Néoplatonisme, qui vise &
miner et saper tout effort de ct 18 le premier de nature
éthique, est que cette dynamique «dissociée» dépasse ses agents en valeur.

Ul dernité hyperil
Dans I'Ultramodemité, les individus ne sont pas vus comme des «sujets» mais
comme des «nceuds» dun vaste réseau. Dans le Tout-Global de
I'Ultramodernité, I'homme n’éclot pas et n’émerge plus. Pire, 'homme serait vu
comme un prédateur, sa liberté constitutive pouvant mettre en danger I'harmo-
nie uni lle et i ble de la bulle écologique au sein de laquelle rien ne
doit entraver la fluidité des flux.

Ainsi cet imaginaire, la vision holistique du monde, le mythe syncrétique de
YUltramodernité, nous présente la nature comme une scéne, les faits bruts
comme des i et les comme des

(brain scanners) dont le réle serait celui de terminaux d‘un gigantesque réseau.
Ces terminaux auraient pour unique fonction de «phénoménologiser» le monde,
s'estimant impuissants 2 le transformer. Le Sujet cesse d'exister en tant qu’hom-
me-désir car toute attente est censée ne plus étre que pure herméneutique.

Virtualité du réel
Tout se passe donc comme si ne pas étre quelqu'un d’autxe va de soi, ’est & dire
comme étant une simple affaire de et

AY mosm



comme une réalité constitutive. Cette vision hyper-illuministe du monde écarte
tout mystére au titre de simple arcane, d’énigme & élucider. Elle réduit la sain-
teté & une attitude de lisation, c’est & dire a ce que certains animaux comme
les singes et les hommes regardent avec crainte, effroi ou simple déférence. Elle
consideére comme situationnelle la genése méme du réel. Ce dernier est présen-
té comme simple discours et ce qui parait non-déterminé comme tabou. Tout se
passe comme si cette genése était achevée dans un trés lointain passé. La maté-
rialité des faits est réduite a une simple apparence et le rdle des individus,
dépourvus de toute et incapables de le monde, se résu-
merait 4 devoir contempler des mirages que leur délivrent les flux d'informa-
tion. La vie rest plus qu'un réve.

Ethique de I'anthropologie réticulaire

Ce qui est en cause, ce nest pas le développement technique mais I'enjeu

pologique que 1'Ul dernité véhicule, C’est & dire I'image que 'hom-
me a de hi-méme. Je donne a cette anthropologie le titre de réticulaire, ou
anthropologie des réseaux, sans consistance ontologique. L’homme y est Téduit
4 I'ingénierie de ses comp ganiques. Cet étre ne résiste & aucun flux et
circule tel un bule dans la complexité des cybs sur lesquels il
n’a aucune prise. C'est un consommateur en bonne santé. Cet homme nouveau,
fluide comme I'Ultramodernité, est modelable 4 souhait. Il accepte avec jouis-
sance de se conformer a des comportements nouveaux, entiérement fabriqués,
et qui lui g i avec certitude une «¢i ité totale i l'intelligence politique»
(Chatelet). Ainsi se réalisera peut-étre la sinistre prédiction de George Orwell
portant sur I'ére marchande qui verra les hommes se comporter compulsive-
ment comme des rats de laboratoire.

« Dans ces conditions, an nom de Qui faut-il mettre en ceuvre une quel-
conque approche éthique?

« Au nom de Quoi l'individu aurait-il plus de valeur que les fleurs des
champs ou les oiseaux du ciel?

« Et Pourquoi dois-je me préoccuper du sort de ce qui n’est méme pas un
Autre mais, tout au plus, de simples excroissances de I'écorce terrestre?

La réduction des processus mentaux, et de tout 'homme, au fonctionnement des
p -ganiques du corps p it, 4 la limite, de faire I'impasse sur
le souci que les membres de toute société ont & 'égard de l'individu et, par
conséquent, le respect dii & toute personne serait lettre morte. Cette hyper-
duction des p avi ierie de leur corps empéche, justement, de
considérer que tout individu est beaucoup plus digne de respect que n'importe
quelle collectivité on communauté a laquelle il se trouve intégré ou d'une quel-
conque niche écologique dans laquelle il est immergé.
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Dés lors, les individus, ayant une fausse représentation d'eux-mémes, ne sont
plus en mesure d'avoir les égards nécessaires les uns envers les autres et, par
conséquent, de se solidariser et lutter ensemble. Dans un tel univers, la valeur
fondamentale est celle de la transaction commerciale, ce qui facilite I'émergence
d’une société néo-féodale oi1 le pouvoir ne doit rencontrer aucune résistance
politique et ne doit se voir opposer aucune forme de contréle démocratique. De
nouvelles idéologies se mettent ainsi en place, entiérement liées & d’importants
secteurs de la vie publique qui tirent avantage de la croyance que I'individu est
un robot ou une machine sécrétant des idées.

Pour une position juste face aux défis éthiques de
lultramodernité

Le défi est majeur mais il doit étre relevé au nom de la liberté humaine. Il me
semble qu'il existe une priorité absolue qui consiste  dissocier I'ethos des avan-
cées techniques de celui de I'ultramodernité. Pour ce faire, le débat doit étre
remis dans son cadre politique.

Pour situer I'enjeu politique qui se profﬂe ainsi, il me semble nécessaire de

que deux princip dowent ibles et inaliénables afin
de permettre un dé o icux de la d; i ientif dans le
cadre dela p ion des droits fond delap humaine.

- Le premier principe consiste 4 proclamer la valeur unique de la science mais
surtout A la reconnaitre comme participant a la recherche du bien commun, a la
chose publique. Lactivité scientifique doit étre remise dans |'espace public, celui
d.elacme car le scientifique ainsi que le politi 4 'amélioration du
bien-étre de tout un chacun. Cependant, ce pnnC|pe doit en permanence rappe-
ler que la science ne saurait couvrir tous les besoins de I’homme.

- Le deuxiéme principe consiste & itre et appuyer la légitimité du poli-
tique dans la fixation des normes, notamment en bio-éthique. Le politique
détient, par essence, un réle privilégié de régulateur et une position
-:l’arbltre Le méme politique est lmpérahvemem sollicité a dépasser la vérité

de 'homme, méme si elle est exacte. 11
mcombe donc au politique de se doter d’une vision anthropologique 4 long
terme.

Cette anthropologie constitue, me semble-t-il, un des fondements essentiels

d’une vision juste en bio-éthique. la classe politique a ten-
dancea’ issi sur les questions bio-éthiques, tant en raison d'une certai-

hnique que d’une i i de cette méme vision lui per-
mettantded:sposerue laires sur I'h sursa ificité. Ainsi,

elle a un penchant naturel a transférer son pouvoir d’apprécnahou:\ en la matidre
aux scientifiques.

AL w—
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Conclusion

Mesdames, Messieurs,

Telles sont les raisons pour lesquelles, en plus de la crise des valeurs de notre
culture, le discours scientifique tend de plus en plus 4 s'affirmer comme étant
celui de l’umque vérité objective sur l’homme Une telle démission, si d’aventu-
re elle se c iture de Ia part du politique car elle
met en péril grave les droits fandamentaux de 'homme. Est-il besoin de rappe-
ler que la protection élémentaire de ces droits ne reléve pas de la compétence
des experts mais elle est du ressort exclusif du politique?
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| Roland-Ramzi Geadah®

Notes introductives a Iapproche sociale
des situations migratoires

«Nous reviendrons un jour 2 notre quartier et exaucerons dans des voeux cha-
leureux; nous reviendrons quoique passe le temps et s'¢tendent les distances qui
nous séparent...».

«Raméne-moi & mon pays...».

Tels passages de chansons® cheres aux cceurs des Libanais constituent en réali-
té le reflet de rengat i d IIs ne sont pas sans rappe-
ler les «regrets» et la nostalgie célébrés par tant de poetes et d'écrivains.
Nonobstant le lyrisme manifeste, on y reléve tantdt des marques individuelles
signifiées par I'usage du singulier (je, me), tantot une fusion dans un collectif
exprimée par le «nous». Le lien entre ces deux composantes du chant me sem-
ble s'imposer d’emblée dans tout contexte migratoire, car on ne quitte pas les
siens les mains vides. A Iinstar d’Enée® fuyant Troie en flammes, a n'importe
quel age, on s'éloigne d'une terre-mere-culture dite «d'origine», le coeur chargé

de souvenirs émouvants (phonemes, parfums, images...) et la téte pleine de
I - Réflexions préliminaires.

Au moment du départ comme pendant le séjour loin de la sphére natale, la per-
sonnalité est assez imprégnée de croyances, d'us et de coutumes se confondant
dans les traditions vécues ou enseignées. Puis, trés souvent, des migrants instal-
1és dans un nouveau pays sentent le besoin de se regrouper(®), afin de retrouver

1- Paychologue et historien, spécialisé: dans 1a recherche anthropologique et furidique - professeur
universitaire et directeur du C.J.C.E.RF. (Champs-sur- Mame, France).

2- Merveilleusement interprétées par Fairouz.

3- Dans une fresq i ‘ les troi ions (Enée et son épotise Créuse, son

péleAnd\iseml'imetsonﬂslﬂesmhséwulm).]ehémi'mmd‘avuir:mmene
Tessentiel: les pénates et les objets des ancétres (Virgile, Encide, . I, v. 714 - 720, pp. 110 - 111).
s furent d' ailleurs précieuscment gardés malgré les dangers, jusqu' 4 la fondation de Rome, on
il jougrent un rdle essentiel dans la perpétuation de la vie famikiale.

4 De nombreux auteurs se sont penchés sur cette question pour en étudier les modalités et
Tintensité. Pour un é détaillé du pl se - travaux
intéressants - aux publications de S. Abou (1981, 1992).
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quelques airs d’enfance, une consolation aux moments difficiles ou un ressour-
cement affectif indispensable. Se sentir fidele aux siens et affirmer une apparte-
nance implique un va-et-vient entre I'originalité de choix individuels et la néces-
saire cohésion avec I’ Esprll d’un groupe. Ce double jeu obligé n’est pas sans inci-
dences sur le vécu en \ger», comme sur | i dela popu-
lation formant la société d’accueil.

C'est sur ce fond que se lisent les défis inhérents a I'expérience migratoire, vécue
par un individu ou par une collectivité qui se veut par moments compacte:
«nous et les autres» pour reprendre le titre de T. Todorov (1989} ou «eux et
nous», On le sait bien, la rencontre avec le différent met chacun a I'épreuve de
V'étrange, du non familier. La curiosité premiére ne tarde en général pas A céder
le pas & une appréhension, voire & une angoisse de I'i inconn, géneratnces de

de voire d’agressivité. L'i iproque ira

si la recherche de traits dant les Jarité

ne l’empmte pas sur le «respect de la différence». A force de cultiver les appar-
tenances séparées, on en arrive, au mieux, a des chiens en faience qui s’obser-
vent!

II - Observations fondamentales.

Chercher & mieux réussir sa vie loin de sa terre natale - tout comme grandir - a
pour corollaire abandonner, sans pour autant les oublier ou les renier, les pre-
miers objets d'amour pour de nouveaux hcnzons, en élatglssam les intéréts de
la vie. Amsnval' i avec ses Itipl et de ren-
contres puis i ion des acquls 11 en est de méme
pour les individus et les, peuples prenant les chemins de l'exil ou d'une terre qui
leur parait prometteuse, & défaut d'étre promise. Depuis les périples d'Ulysse
jusqu 4 la conquéte du Far West, spleen et espéram:es bercent le voyageur, chez

quia pnotl 1la mél lie et les regrets n' en général pas I'en-

delad te de horizons et l'enwe de réussir! Malgré
de iffi qu'elles i g ire ou exil
forcé n’eng pas i échecs ou

On ne peut a cet égard nier les sentiments de mal-étre éprouvés par ceux qui
vivent I'expatriation. L’éloignement de la terre natale la souffrance causée par
la séparation, le saut dans l'inconnu®, la et les diffi

d’adaptation et, le cas échéant, la ion avec des i ions d'hosti-
lité dans le milien d’accueil ne sont pas sans engendrer de la peine, de I'anxiété,

5- Avec laires, tels que le doute, Ia mobilisation accrue d'énergies physiques et
psychiques...

AA
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voire de la détresse®®). Tout cela est augmenté par des stéréotypes ou des préju-
gés dominant dans la société ol 'on s'installe 4 I'égard des arrivants et de leurs
enfants.

Ay regarder de pres sur un plan sé ique, chacun des bl pl a-
vére porteur en soi d'idéologie explicite déterminant phus ou moins consciem-
ment des attitudes d’accueil, de réserve ou de franche hostilité a I'égard de ceux
qui s'établissent loin de chez eux et de leurs descendants. Sans entrer ici dans
des détails linguisti je cite pour mémosire les termes arabes couramment
employés: moughtareb, mouhajer, gharib, ajnabi, min asl ..... Plus subtilement
complexes sont les termes francais désignant la méme réalité: émigré, immigré,
immigrant, étranger, migrant, de la niéme génération.... Plus claire en revanche
Ia désignation des effets d'un épisode réel ayant obligé quelqu’un 2 s'éloigner
de sa terre-mére-culture ou abouti & une situati i ire non recherct

mouhajjar, moub’ad, manfi ou en francais exilé, déporté, banni. Pour m’en tenir

 la dynamique du parcours mi ire en soi, indép des circons~
tances du départ et de leurs conséquences sociopolitiques, je choisis pour cette
intervention en langue ise le terme ique de «migr ou «enfant de
migrant»@).

III- Eléments de compréhension.

Quoi qu'il en soit, étudier les défis pré par les situations migratoires, puis
par les di que i ient les d d de groupes
dits minoritaires, m’engage  souligner certains points essentiels:

1- Ce ne sont point les civilisations, les cultures ou les religions qui s'opposent,
se «tol ou dial ce sont les p qui réalisent des actes de
rapprochement, de mise 4 distance ou de rupture. Ce sont. essentiellement des

6- Du point de vue psychologique, cet ensemble cumulé rend le sujet plus vulnérable, sans pour
autant le plonger dans la mélancolie pathologique ou I'aliéner. Certes, le caractére traumatogéne
de cette saturation psychique n’apparait pas toujours dans Iimmédiat; les réactions aux
ruptures spatio-temporelles et culturelles ne passent pas pour ére toujours apparentes ou
‘ruyantes. On observe parfois des «périodes de latence» (L. et R. Grinberg, 1986, p. 25) variables
entre les faits traumatiques et leurs effets détectable, ou des «deuils différés» (ibidem). Sans

lle i Ja réaction a Iexpéri igratoi

que Fenfas it jalonnée de carences, d'angoisses, de ruptures,

de violences. Trois éléments chers & G. Pollock (in L. et R.

Grinberg, 1986, p. 26), sont  prendre en considération pour mesurer la sévérité des effets

entrer dans de tels détails, je
d’autant plus i

7- Pour une approche deétaillée des termes frangais, se reporter & introduction de I'étude des
«Concepts principaux: culture, échanges et intégration.» (1997).



individus qui vibrent a I'évocation de figures significatives d’une grande
scéne originelle ancestrale, hissent haut les couleurs de I'appartenance et se

sentent animés d'un redoutable devoir de mé ou une angois-
se d’abandon ou de dépersonnalisation face aux pertes obligées causées par
le dével istorique d pe et]'adaptati & a un nou-
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vel espace de vie. Méme si chacun affirme une solidarité référée & des pré-
supposés identitaires, il continue & poser, 4 tous moments, des interactions
vivantes qui le lient a ses c porains les plus i diats. Il s'adapte au
contexte, éprouve personnellement - suivant son tempérament et ses angois-
ses - du plaisir, de la lassitude ou de la haine face  autruj, se révele exalté,
déprimé ou simplement prudent!...

2.1 est bien difficile de nos jours de continuer, en sciences sociales, & présenter
une “culture” comme une globalité homogeéne spécifique d’un groupe donné
depuis 'aube des temps, figée ou anhistorique. Ce qui est souvent traduit par
un commode adjectif possessif (notre, leur,....) censé désigner les écarts de
croyances, de normes, de comportements ou d‘attitudes.

En effet, une photographie prise un jour donné n'est significative que des
instants qu'elle immortalise, quand bien méme les silhouettes et les €léments
y figurant n’auraient pas totalement disparu. i elle renseigne ultérieurement
sur leur existence, elle ne présume en rien - au moment ot on la regarde - de
1a réalité des attitudes et des fonctions des personmages, ou du degré de cohé-
sion entre eux. A I'encadrer, on prend un risque évident de réification, sus-
ceptible de nuire a la vivacité du souvenir consacré. Il en est de méme pour
I'expression de ce sentiment d‘appartenance vécu par les membres d'un
groupe - ou projeté de I'extérieur sur eux, par d’autres - comme fusion dans
une collectivité immuable. Dans toutes les sociétés se rencontrent diverses
couches soci i quine p i pas des intéréts identiques, ne
les expriment point de la méme maniére ou ne disposent guére d’outils équi-
I +

ife

valents pour leur ir-faire, leur a tel idéal ou leurs
compétences. Tout en proclamant leur fidélité commune & un Verbe organi-
sateur ou & une geste le, les individus (pris sé ou id
collectivement) n’aspirent point a la réalisation, sur un méme mode, des
valeurs auxquelles d"ailleurs ils ne conférent pas tous un sens unique.

3- Plus qu'un legs originellement constitué en I'état actuel ou qu'une remise

d’un dépét intact, la le ou relig] s’avere, en derniére
analyse, pération 4 rouages multiples qui se heurte inlassabl ades
béances historiques, a des amplifications légendaires, a des approximati
logid a des omissi ptatives, 4 des rajouts ou a des erreurs
sélectifs, & des choix rai et a des intuiti icati Tant d'él

P
tissent - implici ou parfois i - le canevas oi se présente,
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auréolée Ia foi en la parole fmdamm du groupe, A travers une succession
icatifs initiés par , repris et amplifiés par leurs
enfants ou leurs disciples, puur sétaler lentement et longuement, telle une
toile d"araignée®.
Ainsi la transmission n'est-elle point histoire; elle est mémoire® (R. Geadah,
2000, p. 98]). Plus qu'une reproduction dans une lignée historiquement
détaillée, elle est repére généalogi (au sens ni héen du terme)(®),
Récits fondateurs (dont la Vulgabe), tradition et institutions deviennent ainsi,
pour chacun, les lieux d‘assomption du Désir et d’ancrage de la verticalité de
I’'Homume. A ignorer toutefois les mécani qui les ont pati consti-
tués en symbole d’une entité groupale ou a feindre les ‘méconnaitre, on pour-
rait les en une arme redoutable de ségrégation,
d’exclusion et de provocation a I'égard d’autres entités et personnes.

4- Les aménagements opérés par le groupe (sélections adaptatives, rajouts inno-
vants) et les transformations dues tout aussi bien aux progrés qu'aux efforts
exégétiques relatifs 4 la lecture des récits et textes fondateurs rendent compte
de la diversité enrichissante des pratiques. En effet, les rayonnements spiri-
tuel et intellectuel, les variations des conditions de vie et les
technologiques n’affectent pas toute la population en méme temps . Tis sont
déja inégalement observés sur un mérne territoire, a fortiori entre ceux qui y
résident, et les migr qui de procl leur t ala
sphére ancestrale. On en voit donc des appllCahOns propms a chaque sous-
groupe, voire a chaque nuyau £armhal ou En outre, la
qui résume global le sens de I' i consti-
tuant par 1a T aspect le plus important de la culture, illustre la maniére dont
les vestiges du passé sont recus dans le présent (R. Geadah, 2000, pp. 74 - 77).

8 S'écrit ainsi patiemment une histoire groupale spécifique observable a travers un ensemble de
prescriptions (morales, religieuses, juridiques...), de traits folklonques (coumm chants et
danses,rituel, conte...) de repéres (éctits,

_)etde évélations, oracles et mythes au
départ les asdscs lointaines; la narration ulteneum 'en feront ancétres, prétres, parents,
enseignants et autres éducateurs - en s'aidant desfxavaux d'exégetes, d’herméneutes,
d'historiens, d puis d’ethnol oud fixera plus ou moins
fidelement les préceptes, sive poce, sive scripta (écrils, signes, signaux, symbolm ), sive praxi. Ce
qui aurait été vu, entendu, compris z:epzm-ve sera, ramme, ‘maintes fois répété, mémarisé.

9-Quelle que soit Ia mai politique), c'est en définitive
Fadhésian des descendants ou des disciples et leur ﬁdélmé aTancétre, au maitre et 4 la pensée
dtceux—aqm pérennité du ge originel conservé avec soin, gardé dans le
coeur, puis transmis.
lo-VaiIleum plus le mps Sécoule, moins la trace véridique pumumpomme pour asseair
ique, religieu, juridiq plus L. Ce qui
Coﬂlpl: le plus, msont‘ évocation

des figares qu, les unies apees les autres, se seraient dévouces pour conserver les préceptes
hérités du Verbe fondatear, du moins leur esprit. On entre de fait dans une sphére du sacré.
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En confrontant chacun directement au culte des ancétres et aux récits de I'o-
rigine, la tradition «apparait comme un noyau de préférences et de pratiques
stabilisées» (R. Boudon et F. Bourricaud (1994, p. 640), par essence composite
et de formation complexe. Blen que cohérent, ce noyau n’ est pas. son tour,

a l'abri de I'écl. de la dissolution ou de la dé ive &
I'accueil de éle (1), C’est pourquoi F'usage du pluriel simpo-
sele plus souvent en cette matiere, afin de mettre en évidence les stratégies
de modernisati d par des -groupes en fonction de leur disposi-

tion 4 mieux intégrer 15 données de 1'Histoire. Isolées, des variables histori-
quement et idéologiquement pertinentes rendront mieux compte de la viva-
cité de la transmission & 'oeuvre au sein des communautés et populations, en
offrant de plus grandes possibilités de comparaison entre le devenir de pra-
ﬁqus il chez i ies sociales ou entités pohhques et
ési ou mi Conji avec les p i psy-
duques individuelles de structuration de la personnalité et d’organisation
intellectuelle, I'inscription dans une dimension groupale (clanique, commu-
nautaire, familiale,...) donne lieu & des appropriations trés hétérogénes de
I'héritage culture] et da caracténsﬂques collectives.
Le

P que i les variations locales de telle ou telle

collectives illustre final les tend: de Yinévitable change-

ment social intervenu dansle parcours adaptatif et acculturatif des sous-grou-
pes et des individus les Ces i et ions dans

Y'expression de la fidélité culturelle reste toutefois enchéssée dans I'histoire
plus vaste de nombreuses traditions, celles qui ont triomphé des tentatives
d'écrasement et des hérésies, résisté a l'usure du temps grace a des vigiles
convaincus(?), ou i de )! pour intégrer, & coté
des phénoménes adaptatifs, quelques aspects qui elalen( a4 l'origine apparem-
ment incompatibles. En un mot, ce sont celles qui ont accédé a une certaine
maturité apres de graves conflits internes, ou aprés de dures confrontations
avec d'autres élé culturels opposées ou peu compatibles avec elles(1?).

11 Les marises e 'y sont pastrompes, quand i yrz(ment tudier le déroulement historique,
., par séquences s
concernant les luttes pouvant ou devant étre menées en lien avec les moyens de production.

12- Tels que des chefs religieux, des militants, des exégates, des artistes, des historiens,...
3 Onh-e A Maclniyre qui e détaile avec insistance (1981, p. 216; 1986, p p. 352 - 353), de rés

psydmuolcgues, )s mmdem aw cet aspect pnmotd)a] pour l'abotd dt lidentitaire (G.
Devereux, E. Sapir, R. Boudon

i Hmdesevol rtistiques (V. Hugo, R.
Klibansky, E. Shils,...) dans une société donnée. Est-il d'ailleurs besoin de rappeler que cette
idée sous-tend la philosophie e I Histoire prodigieusement marquée du sceau de G.W.E.
Hege(quummshsnrlamaxdmdef&pmetmoenvremmgunvqetdumlechnmcgsde
s‘amplifier depuis, par|l ts et cris & iste (J.G. Fichte, M. Barres,
L Daudet, R. deCﬂurmam,ClLPeguy E. Renan...)?

Y
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5- C'est pourquoi, me semble dépourvue de sens I'expression «culture d’origi-
ne» servant a désigner un ensemble de pratiques et croyances rencontrées a
un moment donné chez un groupe de personres ou tendant a qualifier celles

iq par des mj; et leurs d d En effet, outre la fantai-
sie consistant a dater cette «origine» (a partir de tel aieul plutot que d'un
autre, d'une époque choisie: quels en sont alors les critéres? Le jour oi la per-
sonne elle-méme ou son pére avaient «quitté» une terre-mére-culture?...), on
raisonne comme si des étres humains pouvaient - en fusionnant dans un
corps social unique - garder immuables, quel que soit I'environnement, un
savoir-faire ou un savoir-étre, une fagon de penser! Incapables donc d'intro-
duire le moindre ch dans un lot de et de réfe «ces
gens-1a»?!... Si on y ajoute I'inévitable multiplicité des appartenances et adhé-
sions simultanées a différents lieux (famille, parti, club, confession, école,
association,...), largement répandue de nos jours™), on comprend davantage
Vimportance de cette observation.

14-Du fait des impératifs de I' écmm moderne et des structures la sous-tendant, de I'extension

de la scolarité et de la de pensée, de la de la liberté de
conscience (comme inhérente aux Dmm de mom] ou de Févolution des conditions de vie
en général, partout dans le monde.
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Lebanese Center for Sccietal Research

I Pr. Salim Daccache

Expérience de dialogue, critéres de succés
et risques d’hégémonie du plus fort

Le titre du sujet qui m’a été alloué par les autorités de ce colloque m’a orienté,
en me souvenant de mes études académiques, au célebre chapitre III du Contrat
Social écrit un jour par Jean-Jacques Rousseau. Dans ce paragraphe, intitulé Du
droit du plus fort, Rousseau critique un auteur, Grotius, un juriste hollandais
qui avait essayé de fonder logiquement et formellement le droit du plus fort.
Lautorité du plus fort ne sera durable que si elle est reconnue comme un droit.
A Yencontre de la thése de Hugo de Groot (1583-1645) dit Grotius, Rousseau
dira qu'il n'y a rien dans la force, qui est simp une pui physiq
qui puisse donner naissance a un droit et 2 une obligation «La force est une puis-
sance physique, je ne vois point quelle moralité peut résulter de ses effets. Céder
2 la force est un acte de nécessité, non de volonté; C'est tout au plus un acte de
prudence. En quel sens pourra-ce étre un devoir?» Aprés une réponse A cette
question, dans laquelle Rousseau lance le principe de base «sitdt que Cest la
force qui fait le droit, I'effet change avec la cause» et le droit qui périt n'en est
pas un, il termine par proclamer que ce mot de droit n'ajoute rien a la force, il
ne signifie rien du tout et il ajoute: «Convenons donc que la force ne fait pas
droit et qu'on n'est obligé d'obéir qu'aux puissances légitimes. Autrement dit, Je
droit du plus fort ne saurait servir de base & la société, une foule asservie a un
chef, ce n'est pas une société, ni un corps politique. Le rapport entre la constitu-
tion de ce corps politique et 'émergence d"une éthique politique vont de pair car
d’aprés Rousseau, Il y aura toujours une différence entre soumettre une multi-
tude et régir une société. Que des hommes épars soient successivement asservis
a un seul, je ne vois 1 qu'un maitre et des esclaves, je n'y vois point un peuple
et son chef; c'est si l'on veut une agrégation (gregus: troupeau) mais non pas une
associationy; il n'y a 1a ni bien public, ni corps politique». F. Hegel ira plus loin
dans sa Propédeutique Philosophique en fondant le droit sur le respect del'au-
tre: «Le droit, dit-il, consiste en ce que chaque individu soit respecté et traité par
Iautre comme une essence libre, car c‘est seulement dans cette mesure que le
libre vouloir se prend lui-méme en autrui comme objet et comme contenu».
Autrement dit, 'origine de mon libre vouloir est fondée dans le fait que l'autre
le comprend comme libre vouloir.

Ainsi, C'est a titre d’hypothese que je déclare que ce principe, formulé par
Rousseau et confirmé par Hegel et par d’autres penseurs, est au point de départ



de la réflexion sur une expérience de dialogue des cultures ou des morales ou de
systémes de valeurs et la mesure qui servira pour juger de la réussite de I'expé-
rience d’un tel dialogue. De ce fait la question que I'on peut se poser est la sui-
vante: Y a-t-il possibilité de vrai dialogue ou un dialogue est-il encore possible
lorsque celui-ci se tient entre deux ou plusieurs interlocuteurs dont I'un ou I'au-
tre représente une culture ou une morale ou un systéme qui a acquis une matu-
Tité ou qui se prévaut d'une réussite ou un succes qui dépasse de loin 1a ot les
autres cultures et lui donne une force d’autorité?

Afin de répondre a ces questions, je i de la maniere suivante:
En premier liew, il sera judicieux de dégager les critéres de succés dans le monde
contemporain tel que nous pouvons les repérer aux niveaux éducatif et culturel,
social, économique et politique.

En deuxiéme lieu, nous aurons a mettre en débat ces critéres avec les conditions
nécessaires d’un vrai dialogue et a considérer ou ces critéres de succés mettent
en danger tout effort de dialogue.

Et en troisiéme lieu, repérer dans une expérience précise qui est celle du dialo-
gue autour des droits de ’'homme comme systéme moral, les avancées et les
revers d'un tel dialogue et voir s'il ny a pas d’autres facteurs que les criteres de
succds qui peuvent causer son ralentissement sinon son échec.

I- Quels critéres de succés dans notre monde d'aujourd’hui?

Lorsque nous cherchons a faire émerger les critéres de succés d’un projet qu'il
soit individuel ou collectif, nous remarquons I'existence d'une équation sub-
stantielle qui traverse le paradigme de ce qui a été réalisé ou de ce qui n’a pas
été réalisé par un tel projet. En fait les critéres de succes, ou bien les facteurs de
ces critéres qui sont visibles pour tous, sont associés & une autre réalité assez
cachée pour V'extérieur mais b|en vlslble pour Yintérieur, que ce soit I'intérieur
d'une ou d'une coll Les facteurs de succés sont en fait
determmm par des facteurs de performance qui font que cet individu ou cette insti-
tution ou cette entreprise réussit ou ne réussit plus ou moins dans ses projets.

a) Ainsi les criteres de succes dans le domaine éducatif se mesure essentielle-
ment dans la maitrise non seulement des savoirs et des connaissances mais
dans l'intégration et la mise en ceuvre des savoirs littéraires et scientifiques avec des
savoir-faire, le tout optimisé dans un savoir étre. La performance est identifiée
tout au long des études, & partir des classes primaires, par la qualit¢ de la
capacité intellectuelle de faire du savoir, un pouvoir, un pouvoir faire et un
vouloir faire, le plus recherché aujourd’hui étant le savoir scientifique et tech-
nigue. Mais le pouvoir est ambigu: il peut s'exercer moralement comme il
peut étre un outil de domination d’autrui. Un autre critére de performance est
identifié par la flexibilité et la polyvalence, elle aussi préparée dés les petites

Ver
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classes et qui oriente la personne éduquée vers une capacité d’accomplir plu-
sieurs taches qui relevent d'une discipline ou plus. Un troisiéme critére s'ex-
prime dans la capacité de di de gérer les p et dre paci-

q 1 flits. Toutefois des éducatifs mettent en relief d’au-
tres critéres qui relévent du savoir étre et des valeurs morales et qui sont sen-
sées \pagner et \plir Ia vie ive, tels que le sens du dépasse-
ment de soi, la passion de la vérité, le développement de 'autonomie person-
nelle, la connaissance de soi et la capacité de réflexion, le sens de la responsa-
bilité, la culture de Vesprit indépendant et critique et du jugement, le sens de
la solidarité humaine, I'attention aux autres, surtout les plus démunis, et la
recherche de I'équité, I'acquisition de I'esprit citoyen, le respect du bien com-
mun et de I'état des droits et des devoirs et la participation au progres de la
société et Pintériorisation de esprit de tolérance dans la reconnaissance de
TFunité et la diversité humaine. Bref deux compé isent I'éduca-
tion réussie: la capacité personnelle de raisonner et la libert¢ de la volonté per-
sonnelle, citoyenne et responsable. L alliance entre ses deux aspects produit
un leadership cultivé et responsable.

b) Au niveau culturel, les critéres de succes d'une culture, qui est I'émergence
majeure propre  la sociét¢ humaine et qui contient en elle un double capital,
d'une part cognitif et technique et, d'autre part rituel et mythique, résident
dans ses capacités:

1) d’étre un capital de mémoire et d’ isati dit de donner
forme et norme a I'agir social

2) d'étre la source gé ice/régénératrice de la plexité des sociétés
humaines;

3) d’intégrer les individus dans cette complexité, avec sa tendance a étre trés
fermée sur son capital identitaire et mythologique singulier en le proté-
geant par la sacralité et ouverte sur les perfectionnements d'ordre techno-
logique et formel et méme des savoirs ou maniéres de vivre, qui ne mettent
pas en danger son propre capital. Il est 4 retenir que ce critere de succes
propre aux cultures et A toute culture, est quelque peu spécifique: elle doit
préserver l'identité quoiqu'elle doive aussi étre dynamique et ouverte.
Cette vision classique des fonctions de la culture qui a réussi sa mission est
partagée par de nombreux penseurs comme Melko, Arnold Toynbee,
Samuel Huntington et Edgar Morin. Cependant ce demnier, pour sa part,
«dénonce les cultures qui se sur ell , Yor-

i 1l i quis’estp ig qui doit
maintenant se convertir et devenir une culture apprenante». L'auteur sou-
ligne «que chaque culture est plus ou moins fermée par rapport aux autres.
Mais il y a aussi dans chaque culture, des mentalités ouvertes, curieuses,
non orthodoxes, déviantes. Il y a toutes les formes de métissages possibles
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depuis celui des mariages entre des ethnies différentes, en passant par le
métissage artistique ou littéraire produit par des écrivains et des podtes, le
i des styles archi et bien d'autres encore. C'est donc dire
qu'on ne saurait parler de la culture mais plutdt des cultures».
Cependant l'ouverture d'une culture doit aller plus loin. Pour Merin, «la
réciprocité globale», constitue une approche des plus intéressantes de cette
ouverture: «Nous sommes engagés & Véchelle planéteire, dit-il, dans l'envre
essentielle de ln vie, qui est de résister & la mort. Civiliser et solidariser la terre, une
culture comme celle 13, je U'apprécie. Transformer Vespéce humaine en humanité,
devient V'objectif fondamental de tout projet aspirant non seulement ai progrés,
mais 4 la survie de humanité. La conscience de notre mortalité commune doit
nous conduire & une solidarité et 4 une commisération réciproques, de chacun &
chacun, de tous & tous» termine Edgar Morin.

) Quant aux critéres du succes social, st 1a capacité de l'individu de trans-
former son savoir-faire et son pouvoir-faire en avoir et richesses et en posi-
tion de force. Il s'agit ici de I'ascension sociale et de la qualité matérielle de
1a vie comme critére de succés, que ce soit au niveau des performances indi-
viduelles mais encore au niveau des performances collectives, quoique la
réussite individuelle soit la plus q dans un monde oi le sujet est
roi.

d) Dans le domaine économique, les critéres de performance comme la quali-

% des produits, leur coft, la productivité et la flexibilité par rapport ala
i de, identifient les grandeurs technico-&c iques de ré

pour qt ou qualifier la p industrielle. Le succés se mesu-
re en fin de compte dans ce domaine  la plus value dégagée du capital
investi. Cependant, ce succés dans les affaires économiques peut &tre régi
par une éthique des affaires ou le code déontologique des affaires comme
a titre d’exemple les normes & mettre en place dans le cas de tensions entre
Ia finalité du profit et les finalités sociales et la participation la construc-
tion de la société et la prise en compte réfléchie d'une responsabilité envers
les différents partenaires, y compris les concurrents.

&) Ce tableau des critéres de succes s'acheve par le domaine politique: c’est la
société démocratique et pluraliste qui est donnée aujourd’hui en modeéle de
Ia société oit Je droit prime la force. De ce fait, la fonction du politique est
de tirer la société du chaos et ainsi défendre la liberté individuelle au nom
du droit universellement accepté par chacun et tous. Comme dit Cornélius
Costériadis, «cette liberté, implique a la fois et présuppose I la
liberté des individus, elle est impossible sans cette derniére. Mais celle-ci,
affirmée et assurée par la loi, la constitution, les déclarations des droits de
T'homme et du citoyen, repose en derniére analyse, de jure et de facto, sur la
loi collective, formelle aussi bien qu'i lle. La liberté ividuell
effective - je ne parle pas de la liberté philosophique ou psychique - doit
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étre décidée par une loi - méme si celleci s'appelle «Déclaration des droits»
- quaucun individu ne saurait poser ou sanctionner. Et dans le cadre de
cette loi, 'individu peut & son tour définir pour lui-méme les normes, les
valeurs, les significati y lesquelles il essaiera d'ord sa
vie propre et de lui donner un sens».

Il- Les conditions du dialogue en face des critéres hégémoniques de succés.
Dans ce contexte ou les critéres de succés sont prépondérants et formeés, ot le
succés lui-méme ne cherche pas a 5'adosser toujours des valeurs, un dialogue
est-il possible?

a) Au niveau du dialogue des cultures: de retour  E. Morin, le dialogue des
cultures «’est quand chacun peut exposer sa thése, produire ses arguments
et qu’on n'interdit pas a Yautre de le faire». Ses conditions: «tout d’abord,
la reconnaissance de I'autre comme interlocuteur ayant des droits égaux a
soi-méme. Le vrai dialogue, c'est quand on reconnait  l'autre la méme
dignité. Il n'y a pas de dialogue possible entre maitre et esclave. Le dialo-
gue suppose I'égalité - ce qui est relativement nouveau dans la culture
européenne». Cette Europe qui a été 4 la fois foyer de la domination des
autres et foyer d’émancipation surtout par le mouvement des Lumiéres.
Quant aux obstacles au dialogue, c’est prendre le mot dialoguer au sens de
négocier et marchander pour ses propres intéréts, suivant la logique impla-
cable de celui qui utilisera les critéres de son succds et ses performances
afin de dominer I'autre et non le comprendre. Or le vrai dialogue cest
comprendre l'autre et le dans sa di et dans
sa i pour que ce i et i
fonctionnent a fond. Pour comprendre autrui, il y a 2 essayer de conmaitre
ses croyances, ses moeurs, ses rites, sa civilisation, ce qui suppose d'avoir
une certaine culture. En plus de I'attitude intellectuelle, il est important d'a-
voir un élan subjectif de sympathie et de la reconnaissance de la valeur de
T'autre, sinon la compréhension ne sera pas intégrale.

b) Dans le contexte du dialogue interreligiens, méme dans 1'Eglise catholique,
depuis le Concile Vatican II, il y a une mise en relief du dialogue interreli-
gieux fondé sur le respect de I'autre et la reconnaissance de son sacré, a la
place de la conversion par les différents moyens comme la prédication et la
participation au développement sous toutes ses formes. Je retiens dans ce
contexte ce que dit le Supérieur général des Jésuites, le P. Peter Hans
Kolvenbach dans son dernier livre « Le Faubourg du Saint Esprit » a pro-
pos du dialogue comme choix stratégique: «Pour I'Eglise 1a compréhension
et le dialogue sont des expressions de I' élisation », du fait que cette
idée n’est entrée que dans le document \, parce que le dialogue était tou-
jours présenté comme I'envers de la conversion et la conversion I'envers du

i malgré les interp i gatives que certains en en font.
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Certes «'Eglise croit dans le dialogue et le Pape Jean Paul Il a méme affir-
mé que le dial est la spiritualité du troisi i ire ; les catho-
liques ne vivent pas pour eux-mémes; ils sont 1a pour rayonner de leur foi,
ce qui ne signifie pas seulexent proclamer une doctrine mais surtout pour
rayonner d’une fagon de vivre en chrétien. C'est ce rayonnement qui est en
de compte le dialogue de la vie et le dialogue dans la vie»; C’est dans cette
forme de dialogue, que se vivent et se partagent les richesses et les valeurs
du christianisme.

1lI- Une expérience: dialogue autour de la déclaration des droits de I"homme.

En bref le dialogue n'est possible qu'entre des individus qui se reconnaissent
comme sujets et accordent & Vautre la méme dignité et les mémes droits. Les
interlocuteurs doivent se mettre dans les conditions d'une recherche commune:
on cherche ce dont on éprouve le manque, par exemple la vérité ou la justice.
Dans ce contexte V'expérience du dialogue autour des droits universels de
I'homme qui a eu lieu ces derniéres décennies a I'Onu, I'Unesco ou sur I'initia-
tive de l'union européenne a posé et pose toujours des problemes et des diffi-
cultés dues d’une part aux contraintes propres a des systemes culturels, moraux
ou religieux qui sont différents du systeme culturel et moral qui a réussi et a eu
son succés fulgurant et qui a été & la base de a Déclaration universelle des Droits
de I'Homme. Cette question pose le probleme au niveau du rapport entre tradi-
tion et modernité et I'identité p liere et I'uni lité

Cette uni ité, au sens philosophi dans le fil des travaux de 'UNESCO,
proclame I'universalité des droits de 'homme. A cet égard, il est important d'é-
couter les critiques ad 4 une vision pé ister; dit, le
probleme ne réside pas dans le fait que cette vision a son origine et son déve-
loppement dans la pensée occidentale, mais réside dans le fait qu'il y a une peur
d’hégémonie de la part de celui qui a formulé un concept réussi sur d’autres qui
n'ont pas participé a son élaboration, sachant que les peuples colonisés se sont
émancipés au nom des droits universels de I'homme. De méme, il est également
nécessaire de souligner que la véritable universalité doit étre «inclusive» en
récusant toute forme de discrimination, 4 I'égard des femmes ou des minorités,

les minori iq igi et linguistiques. De méme, la
dignité delap humaine doit étre i ible, ce qui exclut la torture et le
travail forcé, qui seront injustifiables quelque soit le contexte. Le dialogue ne
doit pas étre un occasion de table rase pour «renégocier les normes».

L'universalité dans la mise en euvre de cette Déclaration est évidemment plus
délicate. 1l s'agit d’aller du «principe» au «process» & ce qui est concret. Deux
idées importantes ont été soulignées: d'une part le refus de toute «flexibilité» sur
les principes, les valeurs, les normes, peut aller de pair avec une souplesse
concernant les voies et moyens en admettant les principes de subsidiarité et de
marge nationale; cela signifie que les principes moraux doivent étre traduits en
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agir éthique qui est 3 mettre en ceuvre dans des situations olt beaucoup de cou-
tumes sont contraires a certains aspects de la Déclaration. D'autre part le refus
de toute sélectivité impose 2 la culture et aux états qui représentent 'origine de
Ia Déclaration un devoir de cohérence morale pour metire en ceuvre les princi-
pes d'universalité et d'indivisibilité des droits de 'homme: autrement dit les
droits deviennent pour le plus fort des devoirs et un agir éthique politique qui
est un défi aux pays développés: la «réversibilité» des droits va de pair avec la
réciprocité du dialogue dans la mesure ol s'impose une meilleure prise en
compte des droits économiques et sociaux ou des exigences du droit & I'éduca-
tion pour tous au développement des plus faibles; le plus fort dans cet effort de
dialogue doit montrer par son agir éthique que cette déclaration n'est pas un
moyen pour dominer autrui culturellement mais une réalité sociale, intellec-
tuelle et culturelle de base.

IV- Conclusion: le dialogue qui fait des partenaires est un dialogue qui assume
tous les critéres du succés,

Alnsi le vrai dialogue est le dialogue des partenaires qui arrivent a se construi-
re une réponse collective aux problemes qui se posent. Le dialogue lui-méme,
dans ce qu'il a de vrai, sera un exercice rationnel et éthique sur lequel on peut
construire I'avenir. Un dialogue qui réussit n’est pas celui qui était bien organi-
sé et chaleureux mais celui qui se traduit par une ceuvre pour la vie oit la cons~
cience du plus fort cherche 2 faire alliance avec I'autre comme partenaire et non
pas pour le juxtaposer ou pour Iinclure.

Je termine par deux citations:

La premiére de Boutros Ghali sur le role de la francophonie dans ce contexte de
dialogue: «J'attache la plus haute importance a ce dialogue interlinguistique et
interculturel, car il me semble a l'origine de la légitimité de tous les idéaux que
veut défendre la phonie au sein de la i ionale. Les
cultures, ce sont d'abord des viviers de valeurs et de représentations ol nous
puisons notre imaginaire et notre action. Car la culture ne doit pas étre un

ppendice de l'action gouver elle doit en étre I'essence et le support.
La culture est aussi politique, car il est bien évident qu'elle est, pour tous les peu-
ples et toutes les nations, la grande &cole de Ia paix».

La deuxidme est d’ Amin Maalouf:

«Clest notre regard qui enferme souvent les autres dans leurs plus étroites
appartenances, et c'est notre regard aussi qui peut les libérer».
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| Jean-Daniel Rémond

L’incertitude morale, la recherche commune
des sens de notre humanité

On peut penser, et sans doute a juste titre, qu’aucune période de l'histoire de
humanité r'était porteuse de certitude quant & son devenir. En revanche «l'in-
certitude morale» est un phénomene qui semble beaucoup plus récent.

Dans une grande partie du monde et pendant des siécles, la morale a été pensée
dans la dépendance totale de la religion et le «décalogue», entre autres, lui don-
nait son autorité. Quant a Platon, le monde des Idées et plus particuliérement
I'Idée du Bien se confond avec Dieu. Jusqu'alors, la morale n'avait pas besoin
d'étre fondée, étant une déclinaison naturelle de la physiq

Un siecle apres, Epicure sera un des premiers a remettre en cause cette filiation
quasi théologique: le contexte de décadence dans lequel il vit I'incite a se recen-
trer sur le salut individuel de 'homme aux dépens d'un salut collectif de la
société, auquel il ne croit plus.

1l faudra attendre la période de la i pour que Jes d i affi-
ches commencent sérieusement & étre mis 4 mal avec Montaigne et hiavel.
«Les lois de la conscience, que nous disons naitre de nature, naissent de la cou-
tume..» (Essais I, 23) i ivise ainsi les fond: de la morale en
Jes faisant dépendre de I'environnement culturel et sociétal. Quant & Machiavel,
il évolue dans un monde qui n'est transcendé par rien, oil la «virtuosité» appa-
rait comme la fille naturelle de la «vertu»: instrumentalisée, la morale fait partie
de la panoplie stratégique.

Le siecle des Lumiéres voudra alors fonder la morale a partir d’elle-méme et
Kant souligne le fait que tant que la morale recherchera un référent extérieur &
elle-méme, qu'il s'agisse de Dieu, de I'intérét collectif ou de tout autre élément
considére comme absoly, elle ne sera «pas morale» par définition. Elle doit &tre
fondée sur la «raison» et les principes d’universalité et de nécessité qui en
découlent. A partir de son fondement propre, elle pourra a I'inverse soutenir ses

polit g1

Plus proches de nous, et prophétes 4 leur maniére de ce que nous qualifions de
mutation de notre société, ceux que I'on a appelé les philosophes du soupcon
ont jeté les bases d’une remise en cause radicale de ces fondements. Qu'il s'a-
gisse de Nietzsche (par la volonté de puissance), de Marx (par la domination de




P P gers A sa nature, si elle en a une,
et ne peut donc étre en aucun cas une référence universelle et nécessaire.

Ia classe dirigeante) ou de Freud (par Vinstance du surmoi), la morale s'avére
dé d. de mécani:

C'est sur cette base de remise en cause et de relativisme que le 202me sidcle
débute, relayée dans d'autres domaines par d’autres prophetes, tant sur le plan
scientifique que sur le plan artistique. Si I'on peut parler aujourd hui de muta-
tion de I société, c’est parce que I'enchainement depuis un peu plus d'un siécle
de transformations radicales de notre monde, définit un contexte ot de nou-
veaux repéres sont A créer, Parler seulement de changement ou de crise, ne per-
met pas de prendre la mesure du bouleversement profond et brutal concernant
It ité dans son ble. Quelques élé bien connus de tous et dont
on est loin d’avoir encore mesure toutes les conséquences, sont en grande partie
a l'origine de cette incertitude morale, de ce manque dans de nombreux domai-
nes de notre vie quotidienne:

*un i h 1 de la démographi diale en un peu plus
d’un siécle;

* F'exemple d'une barbarie monstrueuse (guerres mondiales);

* un développement extraordinaire des techno-sciences dans tous les regist-
res de I'activité humaine;

*1a prise de conscience que 'homme pouvait détruire totalement la planéte;

*Yirruption de la télévisi un imaginai a Téchelle
mondiale;

* une urbanisation massive et sauvage;

* une communication planétaire en temps réel, etc..

Cette énumération de faits, loin d’étre exh ive, souligne le de
fond & l'origine de la révolution de la représentation que Y'étre humain se fait
aujourd’hui du monde, des autres et de lui-méme.

Cette révolution est récente; notre imaginaire s'enrichit de données sensorielles
fournies par une technologie d’une p nos possibilités d’é-
change sur tous les registres se sont multipliées presque 2 Tinfini, le nombre et
la diversité d'informations que notre cerveau doit traiter aujourd’hui est sans
commune mesure avec ce que nos proches ancétres ont connu. De tout cela, une
infinie variété de sens se dég; qu'il nous appartient de décryp-
ter.

Avant de projeter sur des événements ou des situations un sens de mani?re plus
ou moins volontariste, en fonction de criteres de moins en moins étayés, ré-
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2 lire, découvrons de paradi pour mieux
der ces «sens de notre humanité au temps présent». Le monde dans lequel nous
évoluons bouge de maniere a la fois extraordinaire et ahurissante. Mais cette
d he de moyens, iqe i jers, humains mis & notre disposition,
risque d'aboutir a I'inverse de leur finalité premiére:

* des outils de i P /une solitude indi-
viduelle de plus en plus grande vécue comme insupportable (dépressions,
tentatives de suicide..)

* une meill compréhension de \br Pl sur le plan de la
connaissance/ le sentiment d’étre démuni face a la complexité du monde,
efc..

Or ce que nous vivons comme des paradoxes mettant notre besoin de cohéren-
ce 4 rude épreuve ne sont que les manifestations parfaitement normales du phé-
nomeéne de ion que nous évoq llyatoutunp d'adaptati
d'adolescence par rapport A cette nouvelle humanité qui se crée avec nous, S0us
nos yeux, et nos références antérieures ne suffisent plus pour faire face a ce qui
caractérise cette phase nouvelle d'évolution.

Quel espoir pour un dialogue?

Trois €ls istiques de cette ion nous donnent aussi les clés
pour qu'un dialogue puisse se faire:

* notre relation au temps/ accélération incessante et Ja vitesse acquise, obses-
sion du court terme;

* notre capacité 3 accepter et gérer les paradoxes/nécessit¢ du binaire pour
T'opérationnalité, I'efficacité i di

Plus que jamais notre humanité doit donc se donner les moyens dans ce contex-
te d’incertitude morale, de p I jon de comp véritable-
‘ment éthiques.

Dans un monde de plus en plus complexe (la complexité étant une valeur liée &
la vie), seules des situations ou des i de médiation peuvent nous per-
‘mettre d’utiliser les clés du dialogue que nous venons d’évoquer, tant sur un
plan individuel que collectif. S'il existe une possibilité de {re)fonder une morale
pour le 21me siécle, voire d'autres sidcles a venir, cela ne peut se faire que par
g ion d'en dialogue p t: faciliter un réajustement permanent
entre ce qui constitue «le principe» de la morale, la proposition premiere
(Schopenhauer): tu ne feras pas! et son «fondement», la raison méme de la vertu
recommandée: voila pourquoi tu ne dois pas faire!




el il B

Seul de cet ajustement peut résulter un comportement véritablement éthique, et
cet ajustement nécessaire ne peut se faire que par des processus de médiation
garantissant:

* la prise de recul nécessaire par rapport au temps;
* [e discernement inspiré favorisant un décryptage plus nuance et fin;

*la capacité a accepter et les €l parad en tension
créatrice d"un nouveau niveau d’appréhension de la probl ique concer-
née.

Si nous prenons I'exemple du comportement de I'étre humain par rapport a la
vie et 4 la mort, un des thémes caractéristiques de la mutation de notre société,
Ia problématique peut &tre analysée de la maniére suivante:

* le personnel soignant respecte un principe de morale, encadré par le ser-
ment d’Hippocrate, qui est «le respect de la vie»;

+ e fondement de cette morale peut tre formule ainsi: la vie dépasse notre
personne et elle ne nous appartient pas;

* depuis quelques années les proble d’i ption possible et
de la vie ainsi que celui de ip génétiq hi le
hospitalier et sociétal. Or pour I'étre humain, I'hopital est déja un lieu ouil
existe un véritable conflit entre le sujet et Fobjet: I'étre humain est sujet de
soi-méme, et sujet de droit, mais ce méme sujet devient objet, objet de soins
et de pratiques. Ce passage de sujet & objet constitue une difficulté majeure
pour L'existence d'une conduite véritabl éthique. Le p 1 soi-
gnant, les praticiens, sont obligés, par les exigences de leur métier, de tech-
niciser leur intervention, et donc de faire en grande partie 1'économie du
sujet;

* De plus, Ventourage proche de la p
par son devenir et la manidre dont elle est traitée.

est aussi

Pour dépasser ces situations paradoxales, une position autre, tierce, est néces~
saire, permettant de prendre le recul nécessaire pour qu'une conduite éthique
puisse se construire et pour que nous développions notre discernement afin de
pouvoir Fadapter en fonction de la variété et de I'évolution des situations ren-
contrées.

Paul Ricceur dans «Soi-méme comme un autre» définit la sphére éthique comme
étant: «le désir d’une vie bonne, avec et pour les autres, dans des institutions jus-
tes». Le socle que constitue la Déclaration des Droits de I'Homme de 1848 per-
met, méme si 'humanité est amenée a s'inventer d'autres valeurs, de tisser enco-
e une réflexion entre la sphére de I'éthique et la sphére du droit. La médiation
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est par définition ce lieu de réflexion. C'est la raison d'étre de la création en
France par exemple du comité consultatif National d'Ethique. Le Pr. Didier
Sicard, qui en est le président et qui se qualifie Jui-méme de médiateur, définit
ainsi la position du comité: «I'éthique est une médiation critique entre les
i scientifiques et I ité dans ce quelle a de plus faible...
L'éthique est toujours en situation critique face & Y'ambiguité et I'incertitude..
Sans médiation il 0’y a donc pas d'éthique possible».
La création de cette instance de médiation a été un grand progrés, mais elle doit
encore évoluer dans la mesure on son indépendance vis-2-vis des thémes abor-
dés (le président remet lui-méme en cause le bien-fondé de son statut, étant lui-
méme médecin) est peut-&tre pas encore suffisante. De méme, la création dela
Charte du patient hospitalisé {(ordonnance du 24/04/96) qui a mis en exergue le
concept de «dignité» est un progrés considérable:

* prise en compte de la dimension douloureuse;
* droit a la vie privée, I'intimité, la confidentialité

et auquel se rajoute la notion de «consentement libre et éclairé».

Cette notion est une avancée trés imp pour la recherche scientifique (Loi
Urié) en France et en Europe, abouti a la si d’'un Mais
est encore insuffisant dans la mesure oi il s'agit en fait d’'une «remise de
confiance» et donc d'un consentement dépendant.

Conscient des progrés encore 4 accomplir, le Comité Consultatif National
d’Ethique pour les sciences de la vie et de Ja santé 2 introduit en 98 les notions
de «rep etde datai Lesp de médiation permet au
fur et 2 mesure de se donner le plus de garanties possibles pour qu'un compor-
tement réellement éthique puisse exister. Il ne peut s'effectuer gue par des ajus-
tements permanents et critiques, ce qui est au cceur méme de toute démarche
éthique.

Cet exemple concernant les sciences de la vie souligne la nécessité du temps, de
I P au di et du courage pour affronter les
paradoxes de plus en plus nombreux que la mutation actuelle de notre société
induit. De véritables instances de médiation permettent de concilier ces exigen-
ces et donc de créer les vraies conditions d'un dialogue sur la base de «l'incerti-
tude morale et la recherche commune des sens de notre humanité»
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| Edward J. Alam

Certitude, Ethics, and Dialogue:
Gaining Perspectives from the Past

In order to shed some light on the question of the relation between the certain-
ty of moral principles and the uncertainty of ethical conduct in the context of the
question ing the possibility today of ingful moral dialogue bet-
ween different cultures, I propose we begin by returning for 2 moment to
Socrates, who found himself, some twenty-four hundred years ago, in the midd-
Ie of a raging debate, which is not entirely unlike many of the moral debates we
find ourselves in today. I think we tend to forget that not only was Socrates
struggling against the moral and cultural relativism of the sophists, but he was
also challenging the moral conservatism of the absolutists. His answer to both
sides was to admit that whereas moral concepts do in fact change, they change
as social life changes, not because social life changes. From the moment [ was
faced with this Socratic claim that “[m]oral concepts change as social life chan-
ges”® [ was less concerned with what this meant for the Athens of Socrates, or
even for thing as grandiose and nobl ding today as “the dialogue of
civilizations”, than for what it meant for me and my own personal relationships.
At first, T foolishly translated it into something like “well that's good, then, this
‘means that none of my actions can definitively be pronounced immoral, at least
not in any sort of absolute way”. For this reason, I must confess that it was deli~
ciously attractive. My next reaction, however, in the very opposite direction, and
equally foolish, was to reject it with a vengeance, concluding that it was a piece
of sophistic moral relativism that could only lead to the complete moral break-
down of society. After some thoughtful reflection and a careful study, I began to
see just how true and important the claim was and still is. When I saw for myself
that the word &yaBog (agathos) in the writings of Homer, for instance, was a
predicate, not a noun, and that in Homer it was completely synonymous with
the words kingly, courageous, and clever,® the truth of the claim, as striking the
proper balance between moral conservatism on one hand and moral relativism
on the other, began to force itself upon me. Further study revealed not only that
the word étya86g had changed over time, but the words justice and virtue also. I
want to claim, with Socrates, that moral concepts do in fact change as social life
changes, but again it is crucial to see, as Alasdair Maclntyre, one of the world's

N —
- Alasdair Maclntyre, A Short History of Ethics (London: Routledge Classics, 1996) 1.

2-Tbid, 1.



sl s e

leading moral philosophers, points out, that Socrates saw that they do not chan-
ge because social life changes, as if morality lacked any solid foundation, but
that they change as social life changes because moral concepts are contained in,
and to some extent constitute, the very forms® of social life itself, which though
dynamic and forever changing, just like life itself, nevertheless are enduring and
rooted in an equally rooted and abiding human nature®. Moreover, individual
moral life and social moral life mutually define one another; there can be no
social or cultural dialogue unless there is a personal individual dialogue within
ourselves, that takes place in a dialogue with the personal other. All morality
begins and ends in the relationships of human hearts to human hearts. This is
part of what Socrates meant in claiming that an unexamined life is not worth
living,

The dangerous debate that Socrates found himself in the middle of, hundreds of
years after Homer, was a debate, then, that partially revolved around the rela-
tion between changes in social life and changes in moral concepts. The sophists
on one hand, recognizing that the meaning of moral concepts are different in dif-
ferent places, wanted moral meaning to derive from rhetoric alone, while the
‘moral conservatives insisted on using a disjoi moral i

as if they were always certain of its meaning(). Socrates found himself in the
middle, acknowledging that moral concepts are different in different places and
times, but also realizing that there was something constant and absolute about
human nature itself that pointed to a kind of universality in morality. It is diffi-
cult, in fact, to pin Socrates down. At times he sounds like a sophist, and other
times, like a moral conservative, but at all times he is continuously asking the
questions, What is justice? What is piety? What is courage? The fact that moral
concepts change as social life changes does not really threaten the conviction,
then, concerning a universal, immutable human morality, but actually supports
it since although Socrates continuously asks the questions, he also assumes there
are abiding answers to his questions about the meanings of such moral concepts.
His point is that the answers are never static; since the virtues themselves are
dynamic qualities of soul that ebb and flow with life’s experiences, so the des-
criptions or definitions of the virtues are just as dynamic, and are in constant
need of adj and ap iation. MacIntyre's ion of this for our

times was put forth in his well-known, groundbreaking work, After Virtue,
wherein he argued for a “virtue-centered” ethics rather than an ethics of moral
principles. In this regard, it is also necessary to mention the great works of Peter
Geach and Philippa Foot, from the English school of analytic philosophy, and
Stanley Hauerwas from the Protestant school of Theology. The challenge they

3- My use of the term “form” here ought to be understood in the metaphysical sense in which Plato
uses the term.

4 MacIntyre, A Short History of Ethics

5-1bid,, 18
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all faced, of course, was to articulate once again the meaning of the traditional
virtues, since the term ‘virtue' itself (in the singular) is a moral concept, and the
traditional cardinal virtues (in the plural) of prudence, justice, fortitude, and
temperance, along with their corresponding sub-virtues, which number over
one hundred virtues, are all expressed as moral concepts and, as we have said,
moral concepts change. But what doesn’t change is the essence of human natu-
re. This, at least, is my claim. And if my claim is wrong, then do not see how it
is possible to ever have a meaningful moral dialogue even with ourselves, let
alone with others, and still further, let alone between different cultures. Socrates
and the ancients saw, that human beings had a nature, and that the human soul
had certain powers. To know oneself meant to know oneself in relation to the
other, and primarily in relation to the gods and to the transcendent realm lur-
king above the gods, that is, to destiny or fate.

Beginning around the fifteenth century in the west, once the nominalist inter-
pretation of Aristotle given by the influential William of Ockham had had a
chance to sink it, otherwise known as the via modemna, there has been a “gra-
dual erosion of a metaphysical appreciation of human nature and the powers of
the soul”®©). But just because the metaphysical appreciation of human nature has
been eroding for the last five hundred years, this does not prove that the ancient
and medieval outlook was wrong. Ancient and medieval people assumed that
there was such a thing as an abiding human nature, and that, to a real degree,
we could know and say what that nature was. I want to stress in the context of
our theme today, that what one most often hears today in the West about the
problems facing what has been called the “dialogue of civilizations” needs to be
challenged. That is to say, western thinkers usually assume that the west, or the
so-called first world civilizations, are far superior to the rest of the world, and
that if others would just learn from the West, then the dialogue of civilizations
could be successful. What one does not hear nearly enough is that one of the

P facing the “dialogue of civili " is that many western intellec-
tuals, following the p d blished by Ockham’s vie moderna, are, in the
name of progress, the ones who in fact block any meaningful dialogue simply
because they fail to appreciate the hysical di ion of nature,

and in some cases, in the name not only of progress, but in the name of modern
science, even deny that there is such a thing, In this, I think such western intel-
lectuals fail to appreciate that which is perhaps most valuable in their own intel-
lectual tradition.

One consequence, in the realm of moral theory, of this gradual erosion of a
metaphysical appreciation of human nature was that a moral supposition based
upon a genre of legality that gave pride of place to rules and requirements as

R —

% This is the way my Professor of Moral Theclogy at the Dominican House of Studies in
Washington D.C. Romanus Cessario, O.P, put it. The phrase has stayed with me, but I know not
where or if it was ever published: thus I canriot give a reference.
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moral principles externally imposed upon moral subjects, came to replace the
older and more dynamic virtue-centered moral theory of the ancient and
medieval civilizations, one could say that this older view was “god-intoxicated”.
The name of this new moral theory was casuistry, which, however, while based
upon a “juridical model for which precept and obligation were the chief opera-
ting principles”, nevertheless also “gave a great deal of prominence to liberty
and to the role of the conscience in exercising such liberty within the confines of
the law.”? Now in order to understand our present problem, which concerns
precisely the relation between the certainty of moral principles and the uncer-
tainty of ethical conduct, it is crucial to see that the problem has its roots in
casuistry. In such a legal-centered ethical system, unlike in a virtue-centered
ethics, the category of “certainty” is applied to the immutable, static, external
legal principle, which cannot be violated at any cost. Moreover, such certainty is
imposed from the outside and upheld externally by socially and culturally
conditioned laws. In a virtue-centered ethics, certitude regarding the moral law
is achieved from within, and comes as a quality of soul, once one has done the
right thing, regardless of what the external, socially or culturally accepted law
might be at any give time or place. In this, the moral laws in a virtue-centered
ethics are analogous to the natural laws of biology, of astronomy and of physics.
That s, things act in certain ways in order to attain their appropriate perfection,
The laws in this sense are not extrinsic, artificial and external, but internal and
natural. ® [f one believes human beings have human natures which are dynamic
and changing, but still constant, then, although the moral concepts may change
over time, the good qualities of the soul that are formed in the soul by doing the
right things, that is, by obeying the natural moral laws, over and over again,
‘may be thought of as steady and invariable. One finally ‘becomes an honest man
by telling the truth over and over. When such virture is formed it enables human
beings to reach their appropriate perfection, which is, quite simply, as all the
great ancient philosophers said, happiness. In other words, a liar, by nature, is
ot a happy person. But even here, virtue-centered ethics is not static or juridi-
cal in its definitions. Tts definition of a lie is dynamic and commensurate with
human nature. A lie doesn’t simply mean withholding the truth, but, withhol-
ding&wtruthﬁvmsomeonewhohasarightboknowit,Thevirtueofhonesty,
aided by the other virtues, for example in this case, the virtue of prudence,
requires that we prudently judge who has the right to know the truth from us
and who doesn’t, given the situation.

S —

7. Here, also, I am quoting Cessario from my classroom notes, but I cannot give a published
reference.

8 1 gratefully acknowledge the input of my colleague, Dr. Norman Nikro, here, who directed me to

the work of Zygmunt Bauman's Postnuodern Ethics wherein the topics of “moral uncertainty” and
the “natural” foundations of Ethics are dealt with in an extensive and profound way.
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So much for the question of the certainty of moral principles; now as for the
question of the uncertainty of ethical conduct, it is again necessary to turn our
attention to the system of casuistry that has dominated western moral theory for
the last five hundred years, and to some extent, still does, in spite of the monu-
mental attempts of people like Maclntyre to overcome it. At any rate, since
casuistry, as ['ve mentioned, while stressing the certainty of the moral principles
of precept and obligation based on a juridical model, still gave unprecedented
prominence to liberty and to the role of the individual personal conscience, a
necessary tension arose between the certainty of the principle and the uncer-
tainty of conforming to it in each and every circumstance. This was casuistry’s
way of taking note of the complex realities of actual human life, and at one level,
1 suppose, this ought to be applauded, but at the same time, its effects have been
tragic in that it created a severe separation between what was required by law
and actual human conduct, which so often failed to measure up to the princi-
ples. The tension is taken up brilliantly in the works of the great Henrik Ibsen,
the father of modern theatre, in his heart-stirring plays.

In Ibsen’s The Doll House for example the protagonist Nora has broken the law
through forgery, but only to save her dying father and save her husband’s life;
the forgery has hurt no one. She is able to conceal the crime for many years, but
just when every trace of the forgery is about to disappear forever, she finds her-
self caught in a blackmail that threatens to reveal the whole affair to her hus-
band. Tbsen is not addressing just a simple case of utilitarianism’ wherein an
evil means is used to reach a noble or good end, but is involved with something
much more complex. He is in fact cleverly exposing casuistry’s widely and com-
plexly spun web, but he is careful in his denunciation of legalism so as not to be
interpreted as an anarchist. Perhaps we could even say that Ibsen himself, over
a hundred years ago, was calling for a return to a virtue-centered ethics as well.
Some evidence exists for this interpretation in Nora's final speech to her hus-
band. Her husband, Helmer, once he discovers her crime of forgery, cruelly and
unjustly accuses her of ruining him and even accuses her of lacking virtue. As
the play develops, it turns out that the forgery will not after all be exposed. He
tries to take back all the cruel things he has said to her once he discovers that his
social reputation is safe, since the crime will not be exposed as he had thought,
but it is too late. Nora has decided to leave him because she has finally seen his
true character, and has seen that, unless he changes, her marriage to him will
never be a true marriage:

Helmer: Why can’t you understand your place in your own home? On a point
like that, isn’t there one everlasting guide you can turn to? Where's
your religion?

Nora: Oh, Torvald, I'm really not sure what religion is.

Helmer: What—?
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Nora: I only know what the minister said when I was confirmed. He told me
religion was this thing and that. When I get clear and away by myself,
I'll go into that problem too. I'll see if what the minister said was right,
or, in any case, if it’s right for me.

Helmer: A young woman you age shouldn’t talk like that. If religion can’t move
you I can try to rouse your conscience. You do have some moral fee-
ting? Or, tell me—has that gone too?

Nora: s not easy to answer that, Torvald. I simply don’t know. I'm all
confused about these things. 1 just know I see them differently from
you, I find out, for one thing, that the law’s not at all what Id
thought—but I can't get it through my head that the law is fair. A
‘woman hasn’t a right to protect her dying father or save her husband’s
life. I can’t believe that.&)

The way Ibsen brings religion into the moral discussion here is interesting and
requires a plethora of commentary, especially in the light of the new ways of
thinking about the relationship between religion and morality introduced by
Immanuel Kant, but I will limit myself to simply noting the way Ibsen has
Helmer, Nora’s husband, appeal first to religion and then morality to try and
win back his wife, as if Helmer is driving a wedge between religion and mora-
Tity. Throughout the play, it is clear that Nora is the one who is genuinely reli-
gious and moral, even though she has violated a principle and broken the law.
Her husband, overly concerned about the law and his reputation, is the one who
lacks genuine virtue, for in attacking his wife, he attacks the one heart-to-heart
relationship that should be the center of his life of virtue. Ibsen’s subtle attack
on casuistry and legalism, and the superficial conventions they create, is power-
ful and convincing, and may be read as an attempt to restore the proper rela-
tionship between religion and morality, and in doing so, restore genuine reli-
gion. Needless to say, the religion in question is Christianity, which itself had
beenhueasinglyéfec!edbycasnishyinﬂwWestsitmetheﬁmeo{thevia
moderna, and in some ways caused it. This is not surprising, since the Christian
Scriptures are full of laws and precepts. St. Paul exerted tremendous energy in
trying to overcome the Jegalism of first century Judaism, a religion paralyzed by
the no less than 613 precepts of the Mosaic law; Christianity struggles against a
perennial temptation to return to such legalism.

In conclusion, I would like to say only this: if meaningful moral dialogue bet-
ween different cultures is to take place today, it must begin by overcoming the
casuistry that still exists in the West, and by preventing its dissemination to
other tern cultures. A cultivati virtue-centered ethics is imperative

9. The edition of Ibsen's plays 'm quoting from here is the Signet Classic from New American
Library, 1965. The translation s by Rolf Felcle. See Ibsen: Four Major Plays Volume One, p- 111
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in this regard, since the virtues, as moral qualities of the soul, open the doors of
the soul to the beauty and truth of the other, which is the first step in genuine
dialogue®. And if there is such a thing as an abiding human nature, and its
essence is the same everywhere, then the virtues are universal, even though we
may have different moral concepts in different cultures to express the same
truths. This is a solid basis for moral dialogue and ultimately allows for a per-
fection of nature and the natural virtues, especially when we introduce what has
been called in the best of Christian moral theory, the supernatural virtues-the
pride of place going to the supernatural virtue of love. No doubt, meaningful
moral dialogue between cultures must necessarily draw upon the respective
religious traditions in those cultures, but unless those dialogues cultivate the
“love-traditions”, or perhaps I could say the “love-stories” in those traditions,

and and jon, will destroy the dialogue.
In the case of the Christian tradition, the work has already been done, it is just
now a matter of submitting to it, but the ission is not a matter of submit-

ting to a code of extemal rules and regulations, but to the one great command-
ment of love, which has gathered up all the lesser commandments and precepts
and perfected them. Or as Pope Benedict XVI explained recently in his great
encyclical on Love, concerning the first great commandment, God's command-
ment of love, it only possible because it is precisely not an external requirement
he burdens us with as something external and foreign to our nature. In the Holy
Father's words, “Love can be commanded only because it has first been given”.
In obeying the commandment of love, we open wide the doors of our heart to
the one who first loved us, and in doing so, towards the other, from whom we
‘may then receive. And this, in my judgment, is the only meaningful and abiding
and genuine dialogue.

10- Again, my colleague, Dr. Norman Nikro, has rightly pointed out that the notion of the “face” in

the writings of Emmanuel Levinas lends considerable support to this idea. See Levinas’ 1961
work titled Totality and Infinity.
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] or. Adnan Hobattah
L'éthique en difficulté

Je ne pense pas qu'il ait existé dans I'histoire, une époque ot I'éthique en diffi-
culté pose probléme comme dans notre actualité. La logique se trouve dans l'in-
capacité de pouvoir réaliser le bien supréme de I'étre humain. Comment puis-je
étre sir que mes recherches scientifiques sont pour le bien de I'humanité? A
commencer par Nobel qui a créé le T.N.T, passant par Einshtein qui affolé de
VOIr ses travaux sur la fissure de l'atome utilisés pour la fabrication des deux
premiéres bombes iques de Hirochima et i, et allé avec quelq
savants voir le président Truman pour faire signer devant lui un papier comme
quoi plus jamais ils n'utiliseront leurs travaux pour fabriquer d'autres bombes.
Promesse qui n'a jamais été tenue.

Si l'objectif principal de I'éthique est de faire du bien ou réaliser sur terre «le sou-
verain bien», les événements du dernier siécle ont paradoxalement démontré le
contraire. Deux guerres mondiales, des plus barbares que I'histoire ait jamais
connues, ont été provoquées par les peuples considérés des plus civilisés, des
plus cultivés du monde!!!

Freud, choqué par ces cataclysmes, avec un certain nombre d’humanistes
contemporains, déduit une vision pessimiste que I'homme est le descendant
d'une lignée sanguinaire dont les ancétres sont des meurtriers assoiffés de sang
et qui n'ont cessé depuis J'aube de I'histoire de s'entretuer.
L'homme n'est ni bon ni mauvais, disait-il, il est bon dans certaines circonstan-
ces et mauvais dans d'autres. II est les deux a la fois. Un concept avancé qui
heurte la conscience des moralistes.
Lorsqu'on étudie les dix commandements, on constate:

- Ne tue pas.

- Ne vole pas.

- Ne convoite pas la femme de ton prochain etc....
Que Dieu n'ait pas besoin de s'adresser & I'homme de ne pas tuer si ce dernier n'avait
pas I'intention de tuer. Il ne lui demande pas de ne pas voler s'il ne voit pas en lui une
tendance & voler les biens de I'autre voisin. Ni de I'interdire de convoitiser la ferme de



son prochain s'il n'avait pas I'envie de le déposséder de sa femme. Ce sont des comman-
dements négatifs.

On peut continuer & analyser de la méme facon les autres interdits pour dédui-
m ala fin que les commandements ne trouvent leur fondement qu'a partir d'une
comme quoi 'homme contient le mal, déja, dans son essence et ne
devnent bon que forcée par la culture et I'éducation. En fin de compte, ce sont des
négatifs qui s'opp a I'action positive des tendances des-
tructives. On voit bien le paradoxe principal ot la pulsion de destruction a été
utilisée par les commandements pour fonder le principe de I'éthique et de la
sublimation.

Séparer le mal du bien, sous la forme d'une configuration comme quoi le Satan
d'un coté, qui vous tente de I'extérieur, et le bien d'un autre coté qui réside dans
I'homme, n'est en fait qu'une fagon de cliver afin de sauvegarder le narcissisme
humain et d'atténuer son sens de culpabilité.

Mais 2 la culpabilité on n'échappe pas car les commandements religieux, une
fois passés de I'extérieur a l'intérieur, forment un complexe surmoique qui per-
sécute I'h del'intérieur de ] éme et peut dans certains cas atteindre son
objectif idéal sous une forme pathologique du névrosé obsessionnel qui passe
toute sa vie a réaliser 1'idéal d'un homme sans reproche.

Pour Iui aucune faute, aucun oubli, ne doit étre commis, c'est pour cette raison
qu'il passe la plupart du temps a vérifier a douter, & fermer le robinet du gaz,
deux trois fois, & vérifier s'il a bien fermé la porte, s'il a bien compté 'argent pour
régler sa dette etc. ou bien compter le nombre des priéres, il ne cesse de ruminer
et de chercher une faute quelque part.

Voila un homme d'é¢thique modele, qui fonctionne parallélement a coté de
I'homme pervers.

L'obsessionnel est enfermé dans une structure close, torturé par la faille et la cul-
pabilité, moyen en quoi, comme s'il était tout le temps sous la menace de I'épée
de Damoclés surmoique.

Cette culpabilité permanente de I'homme moderne (voir Freud: Malaise dans la
civilisation) lui assigne une liberté conditionnée, non seulement il doit gérer son
rapport avec l'autre citoyen dans la limite de I'espace libre de chacun, mais il
doit aussi se résigner a I'éthique de I'Ftaten reprimant ses pulsions.

Le développement de la science I'a vidé de son ame pour le réduire a un agent
consommateur.

On assiste actuellement a une forclusion du sujet dans le discours scientifique,
constatait Lacan, elle a en et aurait ds conséquences dans le lien social. On
assiste aunp déliaison au profit d'un individualisme
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triomphal. L'éthique n'est plus une affaire subjective, ’est devenu un ensemble
des mesures par I'Etat et ises a des ions en cas de trans-
gression, d'oi le Surmoi administratif.

L'homme délogé de sa subjectivité cherche dans I'état les moyens pour le guider

dans son rapport social et dans son éthique professionnel.

On n'a jamais assisté a une telle prolifération des commissions d'éthique qui

poussent comme des champions pour réglementer tout genre de professions
herch édicale, biologi dio-visuelle, généti y

d'organes etc....)

La premilre question est de savoir, pourquoi I'homme est devenu incapable de
maitriser son éthique par son propre code moral.

La deuxiéme question est de savoir pourquoi ce rapport au grand Autre est
devenu Surmoique au lieu d'étre le lieu o émerge son désir.

Dans le cas des droits de I'homme, je peux avancer qu'il serait impossible de
mettre en place un code, sans auparavant déclencher au départ un processus d'i-
dentification a l'autre (Aimes ton prochain comme tu aimes toi-méme; on se
demande s'il ne faut ajouter: traite ton prochain comme si tu étais 4 sa place).
Cest grace a cette identification qu'un sujet peut sentir la souffrance de l'autre
et mesurer ainsi ses limites. Ce qui lui permet en retour du message de se pro-
téger pour ne pas étre traité de la méme fagon.

Le in bien perd sa i au regard de la science. Le chercheur est
dans l'incertitude. Qui peut me garantir que mes recherches scientifiques ne
débouchent pas sur le malheur de 'humanité au lieu de faire émerger ses béné-
fices?

La science fait peur non seulement a I'homme modeme mais aussi aux cher-

cheurs car quefois les consé de ces rech P de loin le
cadre de son éthique personnel.
Annexe:

Je me suis trouvé dans une réunion autour de I'¢thique de la procréation meédi-
cale assist¢ (PMAY): il y avait sur la tribune Testart pére de la (PMA), Attali
{conseiller de Mitterand) et une juriste.

On a évoqué les banques de spermes et les conflits commerciaux entre les pays,
de la méme fagon que la lutte d'influence pour la domination des champs de
pétrole.

Tai posé la question suf “P me
- Le donneur du sperme.

entre:



- Le médecin opérateur

- Le couple adoptif.

- «Qui est le pére de l'enfant»?

- Stupéfiés! Personne n'a pu répondre 4 la question.”
Dans le séminaire sur 'éthique Lacan définit 'homme par le «parlétre» et le dis-
tingue de I'animal par son désir - il est 'homme désirant, afin de le dégager de
T'homme du besoin.

Sil doit ajouter un onziéme commandement, disait-il, ce serait de dire: «Il ne
faut pas céder 4 son désir, sinon c'est la source de la culpabilité».

Mais ce désir n'est pas n'importe quoi, il ne se forme que grace & 1aloi du grand
Autre dont l'origine indépassable est l'interdit de l'inceste et dont le pere est l'a-
gent de transmission. Lacan pose la question suivante: «qu'est-ce qu'il y a au-
dela du bien et du mal?», Il y a le souverain bien: mais c'est quoi la chose- la
mére l'objet de l'inceste? En résumé: c'est un bien interdit et quiil y a pas d'autre
bien et c'est a partir de lui que Ia loi morale est fondée par l'intervention du pere.
1i situe la chose «Das Ding» au centre de cette cogitation comme refoulement
originaire.

Or il se trouve dans notre société que ce pére mod est
humulié, bafoué, aplati, impuissant, carrant presque réduit a sa fonction de
géniteur.

Faute de cette loi et par effet de la carence paternelle, 'homme moderne devient
lexique quant a son éthique et happé par le mirage de la consommation et le
culte de la réussite individuelle.

Pour terminer je poserai une question, quelle est la fonction du langage dans la
détermination de notre rapport a I'¢thique?

Je propose une idée; la langue s'est enrichie ces derniers temps d'une fagon
extraordinaire par les termes scientifiques et surtout pas le vocabulaire psycha-
nalytique. Nous assi 11 aun du rapport, clest 1'é-
thique qui serait au service du langage, et qui par conséquent a son tour a viré
4 la perversion des valeurs, parce que l'éthique est devenue J'otage de cette lan-
gue pervertie, surtout chez les hommes politiques.

AL
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| or. Mansour Hojeili

Ethiques des professions médicales et défis de
1a relation humaine et de la solidarité sociale

Quen-est-il des valeurs humaines a I'age de Ia technologie et du retour du reli-
gieux?

Sujet: Ethique des professions médicales et défis de a relation humaine et de la
solidarité sociale.

«Un peu de Science éloigne de Dieu, mais beaucoup y raméne» Pasteur (Dieuet
1a science de Jean Guitton).

Le progrés énorme réalisé dans la recherche scientifique ces trente derniéres
annees et parhculléremﬁnt dans le domaine médical, commence a modifier la
ine. Il est i posslble de produire la vie en dehors des
voies lles, de prati prénatal, d'intervenir sur le feetus,
de manipuler des génes, de procéder a des greffes multiples et diverses, de
dépister afin de traiter trés 10t certaines maladies auuefms invalidantes, de pré-
voir ou de prédire la survenue de par une étude g y

et tissul sorte de dicale».

La médecine destinée autrefois a garantir la santé tend actuellement & «mani-
puler», a ouer avec la vie».

Le médecin qui avait pour mission de prévenir et de traiter les maladiescherche
aujourd’hui & «créer la vie».

Cet univers serait-il comme le criait Henri Bergson il y a un demi-siecle «une
machine a faire des dieux»?

Mais ces modifications radicales de la destiné humaine aussi bénéfiques, aussi
prometteuses qu'elles soient, peuvent &tre troublantes et parfois catastro-
phiques.

La naissance de la brebis Dolly, dans un laboratoire écossais, et par un clonage
'CL..::.A, n’a t-elle pas bouleversé le monde entier?



La ipulati ique, la jon radicale du sexe, la vente des
organes, 'avortement, les problémes épineux posés par I'Euthanasie, ne susci-
tent-ils pas de nombreuses réactions? et beaucoup d’interrogations?

Comment protéger 'homme, ses droits, sauvegarder sa dignité, lutter contre les
abus, et observer pour que la recherche scientifique respecte toujours les valeurs
morales et religieuses?

A cause de tout cela, fut créée la «Bioéthique» composée certes de savants méde-
cins mais aussi de sociologues, de philosophes, des hommes de religion, de poli-
ticiens, des spécialistes en droit, des vrais légistes.

Bioéthique vient de deux mots
Bio science des vivants sL>-Y) g & Ethos <L3ds)
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En francais on a recours au terme éthique plutot le terme morale utilisé par Kant
et qui a un contenu religieux et chrétien.

La Bioéthique est une nouvelle science basée sur des critéres morales et reli-
gieux, garantissant les droits de I'homme ainsi que sa dignité. Elle est multidis-
ciplinaire.

Elle ceuvre pour que le progrés scientifique ne se pas en malédicti

D'autre part nous savons tout sur les cofits croissants des soins médicaux des
frais d’hospitalisation et des para cliniques, des greffes d’organes.
Nous savons leur impact et les traces qu'ils occasionnent pour les citoyens du
monde entier.

Le droit non négociable  la santé, stipulé par la charte des nations unies «décla-
ration des droits de I'homme», par la Pastorale de I'Eglise et autres constitu-
tions, est-il respecté?

Qulen est-il du droit  Vegalité et a la qualité des soins et de la valeur de la vie
humaine?

La médecine dans son progrés géant a-t-elle perdu son humanisme?
I - Une vie digne: Egalité et humanisme

a- Egalité

Du Nord au Sud de la planéte un seul mot résonne dans nos oreilles: «La ratio-

nalisation du cotit social des soins médicaux».
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Sa sainteté ].P.II souligne en 1991, dans son encyclique, I'importance de I'écono-
mie du marché. Il ne juge pas la liberté du marché contraire au préceptes de
I'Bglise.

En effet cette liberté constitue le moyen idéal de profiter des énergies disponi-
bles. Avec la nécessité de controler les dépenses tout en respectant strictement
les besoins de tous les malades.

Pour cela il est grand temps de fixer le cofit réel qu'il convient de payer en
contrepartie des soins de santé et d’améliorer de facon globale la qualité des
soins prodigués aux malades.

L'institution de la santé, et en particulier ici I'i que, ne peut en
effet étre réduite a une simple enh'epﬂse lucrative méme si le proﬁt reflete le bon
fonctionnement de I'Institution.

Dans ce cas précis, sa Samtete] P I affu'me «le profit n’est pas I'unique indica-
teur de lefficacité d’une . Il n’en est pas également I'u-
nique objectif. Cependant il ne faut pas oublier le fait que cette institution soit
formée d’une groupe de personnes aspirant a subvenir & Jeurs besoins essen-
tiels, formant une équipe oeuvrant au service de I'individu et de la société.

Tout en appréciant la valeur inestimable des spécialistes savants dont nous
devons payer les services de qualité le Conseil pontifical pour la pastorale de la
santé insiste sur la nécessité de la préparation (recyclage) continue et perma-
nente du personnel de santé, compte tenu du progrés actuel et permanent de la
science et des techniques médicales.

Partout dans le monde, la question de définir Ja qualité de vie suscite un dilem-
ne essentiel. En effet les économistes sont convaincus que les cotts doivent étre
conformes aux critéres de I'efficacité - capacité, des modeles des systémes de
production industriels.

Cela suppose le fait que certaines personnes s'estiment supérieurs a d’autres.
Clest ce que refuse la morale i dé i que la véri-

table moralité repose sur le respect de tous les étres humains a pied d’égalité,
sans aucune discrémination.

Dans ce cadre nous devons songer a la catastrophe que pourrait entrainer le fait
de considérer, a V'instar de certains «}égistes», que le niveau d'un vieillard, d'un
malade atteint de sida, d’un retardé mental, d'un homme du tiers-monde ... doit
étre inférieur a celui des autres.

Pour cela nous essayons d’appliquer le principe de la qualité de vie en matiére
de santé.
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b- L’humanisme

Le premier devon' enve(s Ies malades de la part des agents de la santé, des infir-
miéres, méd des est de considérer le malade comme une
personne humaine tout en accordant une attention toute spéciale a sa condition
de malade.

Pour cela la médecine ne se limite pas  ses aspects techniques. Elle ne perd pas
son humanité mais s’adresse 4 la personne en tant que telle, donne sa préféren-
e & ceux qui en ont le plus besoin et ne se limite pas aux soins physiques requis
par la maladie mais les englobe dans leurs di ions sociales psychologi
spirituelles, tout en offrant une vision plus vaste qui dérive du sens chrétien de
Ia souffrance et de la culture de la vie.

Un droit trés important du malade est celui d’étre informeé non seulement sur la
maladie , mais aussi sur la conduite thérapeutique , étant donné que son consen-
tement est nécessaire dans le cas ol il est conscient et en mesure de le donner.

De cette manié¢re on contribuera a créer une authentique culture de la santé en
permettant au malade de vivre dans les meilleures conditions sa maladie sur-
tout dans le milien hospitalier.

Une information suffisante ne concerne pas seulement |’aspect médical mais
aussi 'aspect moral; le patient doit étre conscient de son devoir de protéger son
intégrité corporelle et fonctionnelle.

Dans le cas ot il s'agit d’expérimentations thérapeutiques, elles sont admises
seulement en proportion de leur gravité et dans I'hypothése d’un résultat posi-
tif.

Dans chaque hopital et particuli I'hopital ¢ ique, il doit y avoir une
comité d’éthique ot on discute des problémes concernant les rapports entre la
médecine et les lois civiques et la morale , de maniére a respecter la dignite
humaine.

Dans I'évangile de la vie le pape J.P.II lance un appel vibrant au personnel de la
samze pour apporter son appui aux institutions qm s'occupent des toxicomanes

ication, jon), des handi et mentaux, des
malades atteints du Sida, des personnes agées ... des malades du tiers-monde et
des pays en conflit.

On ne peut conclure ce chapitre sans parler du réle important du personnel de
1a santé vis-a-vis des malades souffrants a la phase terminale de la vie, son cou-
ronnement, le moment culminant de leur existence et face a I'immense mystére
de la mort.
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Dans la médecine moderne, ce qu’on appelle «soins palliatifs» prend une parti-
culiére importante. Ces soins sont destinés a rendre la souffrance plus suppor-
table dans Ja phase finale de la vie et la rendre plus humaine.

Dans ce cadre se situe, entre autres, le probleme de la licéité¢ du recours aux
divers types d"analgésiques et de sédatifs pour soulager la douleur du malade,
lorsque leur usage comporte le risque d’abréger la vie.

Pie XII avait déja déclaré qu'il est licite de supprimer la douleur au moyen de
narcotigues, méme avec pour effet d’amoindrir la conscience et d’abréger la vie,
il n’existe par d’autres movens.

La douleur n’est pas une fatalité ou nécessairement un acte de foi.
L'abbé Pierre dans son manuscrit «Mon Dieu ... Pourquoi?» parle du «doloris-

me» comme une caricature de la vie chrétienne qui consiste a rechercher la souf-
france a tout prix sous prétexte que Jésus a souffert.

Si i acceptent vol de souffrir pour participer de
maniére consaente a la Passion du Seigneur, un tel comportement «héroique»
ne peut nullement étre considéré comme un devoir pour tous.

Dans I'unité des soins intensifs, les médecins et les infirmiéres, aidés de psycho-
logues et parfois de religieux, prennent en charge la douleur des mourrants, leur
souffrance en phase terminale.

Techniquement on ne fait rien d'époustoufflant. C'est la relation humaine qui
est importante.

Car on oublie trop souvent une chose: sur le Iit il y a un malade qui a encore de
projets. Par des gestes, par un regard, on leur dit qu'ils sont aussi respectables
que les étres vivants. Ces malades ont besoin de soins mais aussi de présence, de
chaleur. Sans tomber dans I'ach i |. Ne pas se i ala
soufirance de la personne en fin de vie. C'est son histoire, c’est elle qui part, qui
renonce, qui se sépare de ceux qu’elle aime. Ne pas essayer, non plus, d’absor-
ber les chagrins des proches; c’est leur deuil.

11 faut savoir cependant que la belle mort telle que la décrit Marie de Hennezel
n'existe pas toujours, loin de la.

Pour certaines institutions catholiques, I'hdpital est un «lieu de vie et non de
mort». La mort physique est seulement la derniére étape du pélerinage sur terre.

Ici la mort ne s’occulte pas, elle se montre comme I'aboutissement de vie terres-
tre. Ici la «vie change, elle nest pas 6tée». On ne parle pas, ici, de morts mais de
«défunts» c.a.d des personnes qui ont achevé leur fonction dans ce monde. Ici le
role spirituel est capital.
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1I- Technicité et Ethique: La loi civile et la loi morale
«Vous connaitrez la liberté et la liberté vous libérera».

Pour le Concile «La vraie liberté est en 'homme un signe privilégié de I'image
divine. La dépendance de la liberté par rapport  la vérité est fondamentale car
il n’y a pas de morale sans liberté».

Ce dant certaines i d attribuent aux individus et aux grou-
pes sociaux la faculté de déterminer le bien et le mal.

«la liberté humaine pourrait créer des valeurs et jouirait d"une primauté sur la
vérité au point que la vérité elle-méme serait considérée comme une création de
1a vérité». On évoque alors les critéres de «sincérité», de «conscience tranquille»,
«d’accord avec soi-méme» ... une conception subjective et radicale de la vérité
et du jugement moral.

Nous n'allons pas évoquer les problémes du clonage, des manipulations
embryonairs a des fins suspectes, la fécondation in vitro, 1a location de I'utérus,
la vente des organes, les expériences génétiques ... Nous allons faute de temps,
évoquer deux questions importantes: 'avortement et I'Bulyonosie.

L’avortement:

La notion de «droit  I'avortement, est en passe d’étre banalisée dans beaucoup
de pays y compris les plus conservateurs.

Le deuxiéme Concile du Vatican le définit comme «un crime abominable», en
méme temps que l'infanticide. J.P.II dénonce dans I'Evangile de la vie, la termi-
nologie ambigue «d'interruption de la grossesse» qui tend & cacher un homici-
de, un meurtre délibéré direct, d'un étre humain sans défense , dans la phase
initiale de son existence, située entre la conception et la naissance.

Dans «Ma letire aux familles» J.P.1I parle d'une «blessure trés grave portée a la
société et a sa culture, une énorme menace contre la vie».

Mere Thérésa disait que «l'avortement est la plus grande menace pour la paix».
L’étre humain doit étre respects, et traité comme une personne ds sa concep-
tion. Le droit du feetus.

Cependant le pape J.PI évoque le choix douloureux et parfois dramatique de
Tavortement ... pour beaucoup de méres, Lorsque la décision de se défaire du
fruit de la conception n’est pas prise pour des raisons purement égoistes et de
facilité. Sans jamais justifier la suppression délibérée d’un étre humain innocent.
Actuellement en France une facture se dessine entre la banalisation du «droit &
Favortement» et 'expérience traumatisante des femmes et du personnel médi-
cal. Une donnée positive pour le combat pour la vie. La Joi elle-méme de Simone
Veil est remise en cause. On annonce une politique de prévention de FIVG et
daccueil de la vie.

ey
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Le drame de ’Euthanasie
«Cest moi qui fais mourir et qui fais vivre»

Pour porter un jugement moral correct sur I'euthanasie il faut avant tout la deéfi-
nir clairement. Par euthanasie au sens strict, on doit entendre une action ou une
omission qui, de soi et dans V'intention, donne la mort afin de supprimer ainsi
toute douleur.

Certains pays ont légitimé I'euthanasie, d’autres tout en le condamnant ouvre
des bréches importantes dans I'explication dans la loi. Ceci suscitent de trés
nombreux réactions.

Pour I'Eglise, la tentation de I'euthanasie se fait toujours plus forte ca.d. ]a ten-
tation de se rendre maitre de la mort. Nous sommes 1 devant I'un des symptd-
mes les plus alarmants de la «culture de la mort», laquelle progresse surtout
dans les sociétés du «bien étre».

Les evéques de I'Eglise catholique confirme que I' ie est une grave vio-
lation de la foi de Dieu.

Le choix de I'euthanasie devient plus grave et se définit comme un homicide que
de tiers prati sur une p qui ne I'a null d dé. On atteint
toujours pour I'Eglise, le sommet de I'arbitraire et de I'injustice lorsque certaines
personnes médecins et infirmiéres, législateurs s'arrogent le pouvoir de décider
qui doit vivre et qui doit mourir.

1l faut cependant distinguer I' e de o' hérapeutiq
(est-a-dire certaines interventions médicales qui ne conviennent plus 2 la situa-
tion réelle du malade, qui prolongent inutil la ou parce qu'el-

les sont trop lourdes pour lui et pour sa famille.

Dans ces situations, lorsque la mort s’annonce imminente et inévitable, on peut
en toute i renoncer 2 des trail qui ne p ient quun sur-
sis précaire et pénible de la vie, ceci tout en continuant les soins minimums.

La loi civile et morale
1 faut obéir & Dieu plutét qu’aux hommes»

L'un des aspects caractéristiques des attentats actuels contre la vie humaine et la
dance a exiger leur légitimation juridi

Pour Favenir de la société et pour Je développement d'une saine démocratie, il

est urgent de redécouvrir I'exi des valeurs | et morales ]
les et originelles.
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Ce sont des valeurs qu‘aucune personne, aucune majorité, ni aucun Etat, ne
pourrait créer, modifier, ou abolir.

Dans ce contexte, il faut dre les ¢l d de la conception

entre la loi civile et la loi morale.

Le réle de la loi civile est certainement différent de celui de la loi morale et de
portée plus limitée (encyclique Jean XXIIT)

Clest précisément pour que la loi civile doit assumer  tous les membres dela
société le respect de certains droits fond delap ine, les
droits inviolables 4 la vie de tout &tre humain innocent.

Clest pour cela «en aucun domaine de la vie, Ia loi civile ne peut se substituer &
la consciencen».

Ainsi I'avortement et I'euthanasie sont donc pour I'Eglise (Evangile de la vie,
lettre a la famille), des actes-crimes qu’aucune loi humaine ne peut prétendre
Iégitimer parce qu'ils sont en contradiction totale avec le droit inviolable a la vie
propre de tous les humains.

La «Révélation enseigne que le pouvoir de décider du bien et du mal n'appar-
tient pas 4 'homme mais & Dieu».

J.P.I, sa Sainteté, lance un appel vibrant au personnei médical pour qu'il ne soit
jamais tenté de se transformer en agents de la manipulation de la vie ou méme
en artisans de la mort. Ceci malgré tout le contexte culturel et social actuel et le
progres médical ...

1l invite le personnel de la santé a ne jamais oublier Fantique serment
d'Hippocrate qui demande 2 tout médecin de s’engager & respecter absolument
la vie humaine et son caractére sacré.

Conclusion

Dans son livre «Splendeur de la vérité» ).P.II expose avec ampleur les fonde-
ments de la morale. La morale est fondée sur la vérité est dans la vérité s’ouvre
2 la liberté authentique. Ainsi elle rend un service originel et de trés haute valeur
non seulement & la personne pour son progrés pour le bien mais aussi 4 la socié-
€ pour son développement.
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La mondialisation de la justice

La justice est en voie de ialisation: les régles isant notre vie commu-
ne ont de plus en plus souvent été inventées ailleurs, et les regles congues ici ser-
vent de plus en plus 4 batir du droit & I'étranger. Mais I'intensification des
échanges juridiques p:end des formes trés différentes. ll s ‘agit aussi bien de la

justice pénale i le que de I'arbi I privé ou de I'habitu-
de prise par les magistrats de s inspirer de déqsums étrangeres pour rendre
leurs propres j Pour d la et dre les ressorts

du processus, il faut s'intéresser aux meneurs de ce jeu : les maglsmts Lesjuges

sont de moins en moins «assignés a résidence» sur le territoire national. lls

i aujourd’hui en ux, par—deli les iéres, des relations de plus

en plus soutenues et confiantes, qu'il s'agisse de citer des jugements étrangers

dans des décisions de portée nationale, d'échanger des arguments, de suivre des

de dialoguer avec d'autres juridicti ou de créer des

tati i L ion de « des

juges» permet de saisir les deux v:sages de cette mundlahsahon du droit, qun
repose a la fois sur une forme de sociabilité, la d

hommes» chére a Diderot, et sur un réseau d'échanges s de savoir etde prauqu&s

La fin de la Guerre froide, en ravivant le réve universaliste d'un monde régulé
davantage par le droit que par la force, a encouragé au dépassement des hori-
zons nationaux, IL’exemple le plus évident étant celui de la justice pénale inter-
nationale avec les Tribunaux ad hoc pour la Yougoslavie et le Rwanda. La défi-
nition en commun des régles de procédure par des juges issus de cultures juri-
diques différentes n’a pas été un long fleuve tranquille, mais le désir de juger les
crimes contre 1 humamhé s ‘est révélé le plus fort... Sans atteindre ce degré d'in-
certains ont évolué,

1'Atien Tort Claim Act américain. Cette trés vieille loi, qui fut congue en 1789
essennellenm pour lutter contre la piraterie maritime, autorise des non-res-

apomr]zur de de ion devant d édérales pour
des crimes commis a |'étranger en violation «du droit des nations». Or, cette loi
a été réinventée en 1980, quand un juge fédéral a décidé qu'elle pouvait s"appli-
quer aux violations des droits de 'homme, en acceptant la demande en répara-
tion des proches d’une victime paraguayenne décédée sous la torture d'un poli-
cier de son pays. Depuis, de actions en resp ilité civile - et por-
tant donc uniqu sur des iéres - n’ayant aucun rapport
avec les Ftats-Unis ont été intentées sur la base de cette loi devant des juridic-




gl Gals b

tions américaines, une des plus célébres étant la procédure engagée par des
citoyens juifs francais spoliés par Vichy contre certaines banques francaises.
Avec le succes que Ion sait : dés lors qu'un juge de Brooklyn s'est déclaré com-
pétent, les banques ont alerté le gouvernement frangais, qui a pris contact avec
I'administration américaine pour trouver une solution, aboutissant a la création
du fonds d'indemnisation des victimes en 1999. A un niveau plus quotidien
encore, nous avons vu ces derniéres années, sur des sujets aussi sensibles que
I'h ou l'eutt ie, des juges pé leurs argu-
ments & leurs homol éri et En]uleX)S dans son arrét
Lawrence v. Texas, la Cour supréme des Etats-Unis a ainsi déclaré contraire a la
Constitution une Joi texane prohibant ’'homosexualité, en citant la Cour euro-
péenne des droits de I’'homme. Et en justifiant cette référence par les «valeurs
que nous partageons avec une civilisation plus large».

La mondialisation juridique concerne aussi le droit des affaires. L" évolution de
Varbitrage est I'un des ph Ies plus spe laires de ces d
années Ce systeme existe depuis la nuit des temps pour régler les litiges com-

par des mécani: privés, en se basant sur la volonté
des parties Mais la si de traités é les
i i oblige, en a boul la nature. En l'absence

de tribunal commercial mondial-1'Organe de réglement des différends de
T'OMC étant réservé aux contentieux entre Etats -~ et alors que les juridictions
nationales sont souvent récusées pour leur parti pris, les procédures d’arbitrage
international se sont multipliés pour régler les litiges opposant les Etats aux fir-
mes ou les firmes entre elles. D'innombrables actions ont ainsi été intentées par
des investisseurs privés qui estiment que I'Etat argentin n'a pas respecté ses
engagements en dévaluant le peso. De méme, la nationalisation de facto du
géant pétrolier Yukos par la Russie donne lieu & une multitude de plaintes de la
part des actionnaires spoliés.

Que reste-t-il, dans ces diti dela
1i ne fait aucun doute que la décision pnse par la chamlne des Lmds de pour—
suivre le gené'ral Pmochet Incontes-
P d d’arbif i ées contre la ion du peso
iol l ineté o Malsdfautmppelerquecenstpasle
résultat d'un complot des jt ;uges contre les Elats su\.lva‘ams les gouvernements
ont souscrit vol en dese
soumetire & F'arbitrage pnvé pour attirer les investissements, comme la France
Ya fait avec Disney, ou en ratifiant les statuts de la CPL..

11 est exact qu’ainsi articulée aux Etats, la mond:alxsahcm du droit s'inscrit dans

un monde inégal, ol les gies de d e sur le réve uni-
vexsahste Mals c’estblmlaprenve,aconu'ano, queleplérmménenabolu pas
Al du droit se développe dans ce

dlampdenvahtés,depassume(devlolenoequel’onappellelascmemtema-

Vel
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tionale, Le commerce des juges nest donc pas seulement une aimable conversa-
tion entre esprits éclairés. Représentants d’une culture donnée, d'un ensemble
de représentations partagées, les juges se font souvent le relais d'un Etat, d’une
patrie, d'une communauté politique, soit de maniére active, comme force d'in-
filtration des territoires étrangers, soit de maniére passive, comme force de pro-
tection contre les interventions extérieures. Ce n'est pas un hasard si les contrats
internationaux désignent souvent les cours de New York comme seules compé-
tentes pour trancher les conflits éventuels entre les parties.

A ce jeu, certains sont évidemment plus égaux que d'autres. En Amérique lati-
e, les agences de coopération des Etats-Unis militent avec succés pour 1a réfor-
me des procédures civiles et pénales dans le sens d’'un systéme accusatoire de
typemmg]mxmoﬁlepmﬂésestmﬁparlesavmlﬁsprétmdevim
nent ainsi plus poreux & I'influence des lawyers des Etats-Unis, et donc plus
favorables aux intéréts des firmes américaines.

D’une maniére plus générale, la mondialisation favorise la culture juridique d'o-
rigine britannique. Non seulement en raison de la puissance économique amé-
ricaine, mais aussi de la force des cabinets d’avocats anglo-saxons, véritables

entreprises de droit qui mettent 2 la disposition des clients une exp sans
egal.

Le résultat de telles stratégies hégémoniques peut se révéler d'une violence
inouie. Quand, par exemple, les juridicti icaines s’estiment é

P
pour juger de la spoliation des juifs francais, mais pas de l'indemnisation des
victimes de la catastrophe de Bhopal, en se fondant sur une astuce de procédu-
re. Ce «deux poids, deux mesures» est révoltant et rappelle que role des juges
dans la mondialisation ne saurait donc se résumer a une progression spontanée
et désintéressée vers une justice universelle.

C'est au fond le méme rai: qui fait de la dialisation du droit le
véhicule du nouvel impérialisme ou le véhicule du nouvel universalisme. En
filigrane, ces deux interprétations reposent sur la conviction qu'une vaste toile
judiciaire globale est en voie de constitution, animée d’un esprit commun. Mais
Ia réalité est plus complexe. Dans le domaine du droit comme dans bien d’aut-

i 8 a

res, la ion n’est tout simp Pas «g . Nous

1a naissance d’une sorte de «société des cours», un forum informel d’échanges,

le plus souvent aux marges des mécani: institutionnels, mais i

pas 2 la mise sur pied d’un systeme judiciaire globalisé; cela supp it une
isati i i et un ble de regles qui n’existent

pas. La plupart du temps, les juridictions n’exercent pas de contrainte: chacune
devient simplement soit une ressource, soit une concurrente pour les autres. Les

juridi s’ & mais sans faire systéme. Car I'Etat reste,
pour le meilleur et pour le pire, le lieu de I'union dela force et du droit. Les juges
nationaux ne se mettent pas 2 penser «comme les autres». Et la montée en puis-
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sance des cabinets d"avocats anglo-saxons ne dissout pas les cultures juridiques
nationales. L'articulation du global et du local est plus subtile. Certes, parmi les
dix premiers cabinets d'avocats dans I'Hexagone, on ne compte que trois fran-
cais. Mais ce sont essentiellement des avocats frangais qui y travaillent et la plu-
part des proces se déroulent ici, devant des juges frangais. Du coup, les cabinets
anglo-saxons qui réussissent le mieux & Paris sont ceux qui essaient de se rap-

procher de I'image de I'avocat traditi 1, ceux qui se
Je vois donc dans la ialisation du droit un i ‘Dbricol ik
a upe universalisation inachevée et i Mais ce n’est pas une raison

pour jeter le bébé avec I'eau du bain. Julie Allard et moi plaidons dans notre
livre pour une lecture «libérale réaliste» du cosmopolitisme, qui mise sur des
régulations ponctuelles, articulant au cas par cas le général et le particulier, plus
que sur un systéme judiciaire mondial universel. Et, dans cette épure relative-
ment modeste, le dialogue juridique mondial me parait un progres. En encou-
rageant les juges & emp les arg; des décisions & a discuter
Iefficacité des différentes solutions ou 2 évaluer en permanence les systemes
juridi les réseaux judiciai la rationalité des décisi Le
juge sefforce de plus en plus de percevoir sa propre logique du point de vue de
I'étranger, ce qui n'est pas sans rappeler le mécanisme de la «mentalité élargier
o Hannah Arendt distinguait la capacité 2 se mettre 4 la place des autres, &
intégrer leur point de vue & sa propre opinion. ‘Une faculté cruciale dans la mon-
dialisation. Quand la plupart des sociétés sont confrontées & des problemes

bles, les 8¢ i une précieuse,
notamment parce que les progrés de la science et I'évolution des valeurs placent
de plus en plus souvent les juges devant des cas trés difficiles, par exemple sur

des questions comme 1’ ie ou le handi Le juge trouve dans les réfé-
Tences étrangeres un point d’appui pour sa propre opinion, une ressource pour
sa propre réflexion. Son jug y gagne en légitimité et en infl

Répondre aux défis du commerce des juges par le repli souverainiste n'a vrai-
ment aucun sens. Qui peut envisager de batir un droit boursier ou un droit de
JInternet au niveau national? Qui peut envisager de nier les nouvelles repré-
sentations éthiques autour de I'universalité de la souffrance, de la lutte contre
I'impunité, de la réparation des victimes?

La mondialisation du droit oblige & une conception plus fluide, plus ouverte, de
la i ou le b jonal est plus une question d'in-
fluence que d'indépendance. Nous sommes, en quelque sorte, sur un marché ; il
e tient qu’a nous d’exporter nos meilleurs produits. Et 1I'Europe nous offre de
grandes opportunités de ce point de vue. C'est dailleurs le plus souvent & tra-
vers les arréts de la cour européenne des droits de I'hos , et non individuel-
lement, que les pays P participent au des juges. Ce qui est
formidable avec le droit, C'est justement qu’il n'est jamais complétement assimi-
lable a la force et a I'hégémonie.

VEA
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Peut-on affirmer que le commerce des juges entretient malgré tout un rapport
ambigu avec la démocratie, en particulier quand des juridictions étrangeres
s'immiscent dans le rapport de chaque société & sa mémoire et & son passé,
comme dans I'affaire Pinochet? Je crois qu'il faut apporter une grande attention
aux faits et y mettre le moins d'idéologie possible. Mesurons la justice de I'ac-
tion des magistrats aux résultats! Et de ce point de vue, aussi bien dans le cas
Pinochet que dans celui des juifs frangais, la juridiction étrangére ne s'est pas

ituée aux 50Ciétés c ées; elle leur a simg permis de rouvrir le
débat. L'action des citoyens juifs francais devant un tribunal de New York a
débloqué la situation ici et a contribué a un travail de mémoire positif pour la
société francaise. En se saisissant du cas Pinochet avant de remettre F'ancien dic-
tateur en liberté pour raisons médicales, les Lords britanniques ont permis de
relancer l'action des juridictions chiliennes. Et, cing ans aprés son retour au
Chili, Pinochet est officiellement inculpé de crimes contre I’humanité. Dans la
méme veine, les inculpations du TPIY ont ouvert le débat au sein de la société
croate. Et je suis convaincu que le méme type de processus se produira un jour
aux Eats-Unis & propos de Guantanamo et d’Abou Ghraib. L'invocation de la
souveraineté judiciaire n'est de toute fagon pas recevable: C’est 'argument des

L'uni 3

lité de la existe.

Au-dela des cas de violence extréme, qu'’est-ce qui permet & des magistrats de se
fonder sur des décisions \géres pour juger au quotidien, parfois au mépris
de Y'opinion majoritaire de leurs concitoyens? L'affranchissement des juges par
rapport au droit élaboré par les représentants de la nation cristallise les princi-
pales critiques du p 4 a été ppé par
I'un des juges conservateurs de la Cour supréme américaine, Antonin Scalia, &
propos de l'arrét Lawrence v. Texas. Ii estimait que cette démarche ouveste &
dautres droits était de nature & «imposer aux Américains des modes, des habi-
tudes et des lubies étrangeres», Et F'on retrouve des polémiques analogues en
Israél, a Singapour, en Australie, en Afrique du Sud ou a Hong Kong... De fait,
le commerce des juges érode le lien qui paraissait indissoluble entre le droit,
d’une part, et un législateur et un territoire nationaux, de Fautre. Mais de laa

prétendre qu'il détruit p et simpll le rapport dé ique entre
tant et représenté, il y a un pas; disons qu'il le met sous tension grace
au droit. La volonté politique, 1a ineté elle-méme, sont mises en regard

avec des notions juridiques comme la dignité humaine, les droits fondamen-
taux, le droit humanitaire. On ne saurait le regretter.
Yajoute que la vocation de la justice est aussi de prendre en considération des
dicati inoritaires. La jalisation du droit accentue la distinction
présente dans tous nos Etats de droit entre minorités et majorité, car ce sont sur-
tout les él ts «minoritai qui i i le des juges. On
verra ainsi des groupes faiblement représentés sur le sol national déposer des
avis en tant qu‘amici curiae - «amis de la cour» - c’est-a-dire d'intervenants non
directement impliqués dans 'affaire mais «intéressés» en vertu de leur particu-




liére compétence ou de leur vocation, comme les ONG. Moins sensible aux pres-
sions des groupes d'influence localement enracinés, cette justice permet des
actions impossibles dans le seul cadre national. Comume I'a rappelé T'action des
juifs spoliés par Vichy, la maniére dont les écologistes ont utilis¢ 1a justice euro-
péenne contre les lobbies de 1a chasse ou celle dont des syndicats ont fait enten-
dre certains droits sociaux fondamentaux auprés des cours d’arbitrage commer-
cial international. Le commerce des juges offre aussi une ressource politique
supplémentaire, méme s'il s'agit en I'occurrence de démocratie participative et
non représentative. A bien des égards, voila si on le veut une maniére de faire
de la politique par d’autres moyens.
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I Dr. Mohammad Fawwaz

Ethiques des professions de Construction et
d'Urbanisation au Liban

Lorsque mon ami le professeur Abdo Kahy m'avait demandé de vous parler des
hiqy p jons de C jon et d'Urbanisation au Liban", ma réac-
tion immédiate était de ne pas accepter. Et c'était pour plusieurs raisons:

D'abord je suis géné de parler de ce sujet qui me rappelle mes souffrances pen-
dant 19 ans de ma carriére comme Directeur général de l'urbanisme. Sachant
tous les jours ce que nous devons faire pour I'avenir de notre pays sans pouvoir
faire beaucoup parce que les forces réelles sont beaucoup plus fortes que
I'Administration, jusqu'a tel point que je me demandais parfois si les résultats
sur le terrain pourraient étre plus mauvais si nous n'avions ni une loi de T'urba-
nisme, ni une loi de la ion, ni méme une Administration de 1'urbanis-
me.

Pour parler de ce sujet je ne peux pas vous donner une image rose de notre situa-
tion.

Il me semble ensuite qu'on n'a pas besoin de colloques pour constater la faibles-
se des éthiques des professions de la construction: nous la vivons nous tous et
tous les jours en circulant sur une autoroute ondulée avant d'étre ouverte ala
circulation ou en regardant le mauvais état de nos routes par exemple.

Je disais & un ingénieur de la Banque Mondiale qui s'occupe du probleme de
T'entretien des routes: nous sommes un pays 4 budget limité, nous ne pouvons
pas affecter suffisamment d'argent pour l'entretien de notre réseau routier. I me
répondait: le Liban dépense pour lentretien des routes le double de ce que
dépensent les pays les plus riches du monde. Et malgré ces dépenses iln'y a
presque pas une route au Liban qui soit vraiment en bon état.

On peut donner p d'autres ples dans d'autres

11 me semble qu'il est difficile d'expliquer ce résultat que par un manque d'é-
thique de p ion, et de la part d ises qui isent ces 156
et de la part des techniciens qui surveillent I'exécution des travaux.

En ce qui concerne enfin le volet des éthiques des professions d'urbanisation,
Clest 3 mon avis, le plus mauvais. Il me semble qu'on n'a pas besoin d'étre spé-
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cialiste pour se rendre compte du niveau de la beauté des constructions, de I'har-
monie de nos villes et villages, du respect de notre patrimoine et de la protec-
tion de notre environnement.

Je vais dire quelques mots & propos de chacun de ces éléments et je vous prie de
m'excuser de donner des exemples concrets pour exprimer mes idées.

1- LA BEAUTE DES CONSTRUCTIONS:

Un batiment est congu en principe par un architecte. L'architecture est un art. Un
arhste fait d’habitude de son mieux. Or en regardant un trés grand nombre de

its aprés Ia deuxi guerre diale, on est choqué par la
laideur de ces constructions. Je me rappelle avoir fait une conférence aux étu-
diants de I'Ecole d'architecture 4 'Université Arabe: je leur disais que si I'archi-
tecte concepteur de ce batiment laid n'a pas fait de son mieux il est malhonnéte;
et s'il a fait de son mieux et c'est tout ce qu'il peut donner il est incapable, il ne
mérite pas le titre d'architecte, on doit lui retirer son diplome et Fempécher
d'exercer le métier.

Personnellement je crois que c'est un manque d'éthique de profession. Les hono-
raires réglementaires de I'Architecte pour les études et la surveillance de 'exé-
cution des travaux de batiment sont de l'ordre de 7% du coiit de 'ouvrage.

Un des plus grands constructeurs du Liban, feu Farid Trad, me disait: je touche
7% comme honoraires et je couvre a peine mes frais; tandis que certains colle-
gues acceptent 1% et font de I'argent; ce qu'il n'arrivait pas & expliquer.

Pourtant c'est simple, c'est un manque d'éthique de profession. Lorsqu'on ne se
fatigue pas, le 1% fait du bénéfice.

Lorsqu'on se contente de préter son nom et de signer des plans préparés par un
dessinateur, toute la somme touchée représente un bénéfice.

2- L'INTEGRATION D'UN IMMEUBLE DANS SON
ENVIRONNEMENT

L'une des missions principales de l'architecte c'est d'intégrer le batiment dans

son environnement urbain ou naturel. Or on est choqué de voir les blocs élevés

en béton qui se détachent dans le centre historique de la ville de Tyr, les tours

dans la forét de Harissa ou le bloc Satellity dans les rochers de Faitroun.

Quand Dr. Samir Khalaf, t al'AUBet bre de Conseil Supérieur de
1'Urbanisme dans les années 80 avait posé le question a Jounieh comment ils
avaient pu obtenir les permls pour construire ces tours dans la forét de Harissa,
on lui avait rép de Mot d Fawaz n'arrive pas ici.

oy
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Lorsque javais refusé le permis pour construire Satellity dans la zone des
rochers de Faitroun, les "forts" de la région pendant cette période disaient:
Mohamad Fawaz refuse, nous nous approuvons.

Ces projets sont concus, étudiés et signés par des architectes qui sont les respon-
sables de ces aberrations.

A ce propos je regrette de dire, que méme des architectes d'une grande réputa-
tion et qui se présentent en public comme des missionnaires pour la protection

du imoine et de I oublient enti ipes nobles

lorsqu'd s agnt de Jeur propre intérét. [ls présentent et défendent des projets qui
s'ils seraient its, et que ces

& les auraient i refusé s'ils étaient présentés par d'autres.

Et lorsque je refusais d'approuver ces projets qui écrasent et déﬁgurenl comple-
tement le quartier dans lequel ils sont pm,et& je perdais des amis qui me consi-
déraient alors souvent comme ennemis.

3- L'HARMONIE DES CONSTRUCTIONS DANS LE MILIEU
URBAIN

Nous constatons que les anciens centres de nos villes et villages construits avant
1940 sont homogenes dans une grande mesure et en général agréables.

La loi de la construction de 1940 fixait la hauteur maximum des batiments, ce
qui aboutissait pratiquement, et jusqu'a I'année 1971, 2 un alignement sur rue, &
une hauteur h des et a une belle p ive de la rue méme
si certains banmenls ne sont pas beaux en eux-mémes.

Laloi de 1971 annulait la loi de 1940, libérait la hauteur des batiments et donnait
une grande liberté a l'architecte pour pouvoir manifester sa créativité comme
dans "les grands ensembles” ol toutes Jes servitudes sont annulées a part le coef-
ficient d'exploitation totale. Le résultat est décevant. Je peux affirmer qu'aucun
de ces "grands ensembles ne repondmt 2 l'esprit du législateur et ne donnait
ni 4 1a rue, ni au quartier, ni a la
v1|le L'unique ohechf du comepheur était d'avoir le maximum de m2 de plan-
cher a vendre ou a louer.

En 1983, on avait adopté une nouvelle loi de la construction dont les détails
dlapplication devaient paraitre dans un décret en Conseil des Ministres. Nous
avions passé 10 ans pour pouvoir faire accepter un décret qm contient peu de

nos ambitions mais remédie quand 1 du rég]
de 1971. A peine sorti enlM cec dacrel fut attaque violement par un pmmoheur
qui voulait ire un i lea th dont les de

ce décet e lui permettaient pas de le construire comme il le voulait. Le Conseil
des nomme une ission, présidée par le Ministre des Travaux
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hauts i ires de I'Etat. La i posait et le conseil des minist-
res approuvait, avant Ia ﬁn de Ia rneme année 1992, un nouveau décret qui
annulait prati duites par le décret du printemps
1992 et ramenait le réglement de Ia construction dans tout le territoire Libanais
4 ce qu'il était pratiq en 1971, et le p avait pu cons-
truire son i ble. J'étais Je seul opp ar d du décret en ques-

tion, et dans la commission nommée par le Conseil de Ministres et au Conseil
Supérieur de I'Urbanisme.

4- LA PROTECTION DU PATRIMOINE NATUREL,
HISTORIQUE ET ARCHITECTURAL

En 1974 nous avmns préparé dans la Direction Générale de 1'Urbanisme un pro-
gramme pour la p ion du patrimoine naturel.

En ce qui concerne le Kesrouan nous avions préparé quatre projets spécifiques:
la forét de Harissa, les rochers de Faitroun, la vallée de Nahr el Kalb et le litto-
ral.

- Pour la forét de Harissa un plan de préservation et de protection était présen
te et approuvé par décret en Consell des Mi en 1978. Des p
m' m'accusant que étant musulman je
voulais dévaluer les terrains du Wakf Maronite formant une grande partie de
1a forét.
Le décret fut annulé. La forét est devenue ce que vous voyez, et depuis 20 ans
on déploie des efforts pour sauver ce qui en reste.

- Pour les rochers de Faitroun nous avions présenté au Conseil des Ministres en
1978 un projet pour transformer la zone des roches en un genre de parc natio-
nal. Le projet n'a jamais été approuvé. J'ai été vivement attaqué par les
Kesrouanais en m'accusant de vouloir me venger des habitants de la région
parce qu'on m'avait pillé et incendié mon petit chalet a Faraya pendant les éveé-
nements de 1975.

Nous avions proposé i plusi lutions de plus en plus
modestes:
a- Exproprier certains petits secteurs des rochers les plus intéressants et
les transformer en jardins publics;
b- Faire un remembrement et transformer les zones des rochers les plus
intéressants en jardins publics;
¢- Adopter un rég| de loti: en grandes p (3 000 m2
le) et i la ion dans la parcelle sans démolir

par P
les rochers;
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Aucune des ces propositions n'avait été acceptée et je vous invite a visiter la
région pour voir qu'est devenu et que dev:ent ce trésor sons Je marteau des
concasseurs d'un coté et les patibles avec leur

ment d'un autre coté.

- Pour la vallée de Nahr el Kalb nous avions commencé par proposer un projet
de protection ambitieux qui s'étendait du sommet de la montagne jusqu'a I'em-
bouchure.

Le projet était refusé & l'unanimité des deux cotés (fe Metn et le Kesrouan).

Nous avions réduit nos ambitions en présentant des projets de plus en plus
modestes et couvrant des surfaces de plus en plus petites dont le dernier se limi~
tait aux denx flancs des trés fortes pentes proches de I'embouchure, et que per-
sonne actuellement ne peut penser construire dessus car acheter un nouveau
terrain couterait beaucoup moins cher que l'aménagement de ces terrains pour
les rendre ccnsrruchbl& mais nous voulions les préserver d'une fagon siire et

méme cette p ition évidente et trés modeste

n'a pas été acceptée.

- Pour lelittoral enfin nous voulions maintenir la plage libre de toute occupation
privative conformément a la loi de 1925 qui considére la plage comme un
domaine public de I'Etat & la disposition de tout le monde sans distinction ni
discrimination, et pour lui préserver la grande capacité d'accueil pour encou~
rager le tourisme.

La plage de K est i en un ble de Clubs
privés ou d' ions privatives et p ne peut atteindre la plage sans
étre membre des Clubs ou sans payer de I'argent.

Pour terminer ce paragraphe, je me rappelle que comme président du Rotary
Club de Beymuth j'étais invité en 1982 par le Rotary Club de Kesrouan pour
faire une surl" i dans le K J'allais parler évidement,
entre autres, des projets que je viens de citer. Lorsque mes camarades du Rotary
Club du Kesrouan sachaient de quoi j'allais parler ils m'avaient demandé de ne
plus y aller, ils ne voulaient plus m'écouter. J'ai toujours dans mes "papiers" le
texte de la conférence qui n'a pas été présentée.

* Pour la protection du patrimoine historique je me contente de vous inviter a
visiter I'ensemble des tours de béton de 15 étages construits sur les ruines de
Tyr, ou la "muraille” entre la route et la citadelle a lentrée sud de Baalbeck
dans une zone interdite a la construction depuis le temps du mandat pour pro-
téger la nhdel]e, Pzrsonne ne peut pmtendre que ces batiments de 15 étages
étaient etsans i i de Je vous lais-
se i émes I'éthique p i Ile de ces "C: .




*Pour la ion du imoi i : On n'a pas encore trouvé la
qui ge les propriétaires de ces i bles a les réhabiliter et
4 les conserver, leur résistance est en général faible devant Ia poussée de la spé-
culation fonciere. Une intervention récente de la part de la Banque mondiale et
dela C t en cours pour aider a réhabi-
liter et  conserver ce pammome dans les villes de Tripoli, Baalbeck, Byblos,
Saida, et Tyr.

5- PRESERVATION DES RESSOURCES NATURELLES

Le sort de nos
effet:

n'est pas meill q tui de nos sites. En

* Les bonnes terres agricoles irriguées ou irrigables qui sont de l'ordre de 12%
de la surface du territoire sont envahies par les extensions urbaines. Nous
avons perdu déja la plaine de Tripoli, de Beyrouth, de Saida, de Tyr et le reste
des terres agricoles ctiéres suit. Les constructions s‘étendent 3 Kasmyeh, dans
Ia plaine fertile de la Bekaa et vers la plaine de Akkar.

* Des bonnes parties de notre plage sont ipées par quelques 160
privées qui exploitent la plage d'une fagon privative contrairement a la loi.
Elles ne payent en général aucune redevance a 1'Etat en contrepartie de leur

du domaine public maritime sous prétexte que puisqu’elles sont
dans une situation lllegale onne peul pas leur falre payer légalement une rede-
vance. C'es-a-dire on ré au lieu de la punir. On étu-
die depuis déja une vingtai danncesdes thodes de larisation de ces

contraventions au lieu de les éliminer suivant la loi en vigueur. On est toujours
al'étude.

* Nos ressources en terre limitées sont dilapidées par les extensions urbaines
sauvages, les lotissements inutiles ou les projets & publicité éclatante qui
éblouit les yeux et les rend incapables de voir claire, dont un seul de ces pro-
jets gaspille 100 000 00 m2, ce qui représente 1% de la surface du Liban.
Clest-a-dire qu'il nous suffit d'avoir une centaine de projets pareils pour
demander aux citoyens de plier bagages et de s'en aller parce qu'ils n'auraient
plus le droit de rester dans la propriété des autres.

*Les de nos par la fonte des neiges des
sources des plus importantes du lean se dégradent progressivement par les
extensions urbaines avant qu’on ne prenne les mesures de protection néces-
saires.

Une source aussi importante que Nabeh el Assal dans le haut de Kesrouan a 1
500 m d'altitude environ est déja polluée par les eaux usées injectées illégale-
ment dans des forages profonds, ou infilirées des fosses sceptiques qui ne sont

AR}
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aux normes i ou qui sont ites illég: a

pas
fond perdu.

* Nos ressources en eau sont & 70% polluées. Le Ministére de FEnvironnement
estime 2 quelques $ 550 000 000 les pertes annuelles du Liban par la détériora-
tion de l'environnement.

Une grande partie de ces "pertes” sont dues a la pollution des eaux soit pour
traiter Veau polluée, soit pour soigner les maladies transmises par Teau pol-
luée.

Nous savons tous que ces pollutions sont causées en général soit par les eaux
usées, soit par les déchets solides, soit par les insecticides, les herbicides et les
engrais: c’est-a-dire par 'action de I'homme contrairement a la loi en vigueur
qui depuis 1931 interdit 4 quiconque de polluer les eaux.

Etje m'arréte ici parce que mon infention n'est pas de présenter un bilan exhaus-
tif de la situation, mais de donner des J! isissables pour exprimer mon
idée.

Le plus grave dans cette situation c'est qu'elle est devenue une partie de notre
systéme politique:

- Au lieu de démolir les contraventions dans les constructions, on fait sor-
tir une loi pour les régulariser;

- Au lien de libérer la plage conformément a la loi de 1925 on va sortir une
loi qui livrera cette plage & ces occupants illégaux;

- Pour résoudre la crise du logement on autorise la construction des
étages supplémentaires en dehors du réglement,

- Pour encourager le tourisme on libére les grands hotels du réglement de
la construction et on autorise l'occupation du domaine public maritime
dans la seule région ou cette occupation était interdite dans la zone sen-
sible de la Grotte aux Pigeons (Rouché) a Beyrouth.

CONCLUSION

A la fin de mon intervention je suis désolé de ne pas pouvoir vous présenter une
belle image de notre situation actuelle. Le mauvais travail du technicien ne peut
pas étre camouflé par de belles tournures de phrases, il est visible et saisissable.
11 faut étre un spéculateur foncier qui ne voit du monde que sa poche pour pou~
voir dire que "I'urbanisme"” est en bonne santé au Liban. Il faut étre un ennemi
de la nature pour apprécier I' ion des industries p dans la val-
lée de Nahr Ibrahim, ou l'exploitation d'une carri¢re & coté du Chateau de
Msailha, ou d'accepter notre fagon d'aménager les sites des anciennes carriéres.
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Faut-il désespérer devant cette situation? Certai pas. Cest plutdt le
contraire. Cette situation inacceptable doit nous pousser 4 agir le plus vite pos-
sible et dans plusieurs directions 4 la fois. Les une donneront des résultats rapi-
des, d'autres prendront du temps mais donneront des résultats durables.

1- Application de la toi
1l faut i i 4 appliquer la loj, séri partout et 2
tout le monde sans exception.

a- Dans le domaine de la construction, il faut que cette aberration de régularisa-
tion des c ions cesse: on it contre la loi puis on paye une
pénalité et la construction illégale devient légale!

D'abord le principe de racheter une contravention est honteux et faux; ensui-

te le payement d'une pénalité n'annule pas les mauvaise conséquences dela

contravention: une tour de 15 étages 2 Aramoun, au lieu de 3 autorisés par le
& démolit I'envi; urbain et fait du tort aux voisins.

&

La loi de la construction, comptant sur léthique p jonnelle de
I'Architecte, lui donne toute I'autorité et lui fait supporter toute la responsa-
bilité:

- On ne peut construire sans permis signé par l'architecte,

- Il doit surveiller en permanence la construction,

- 11 doit signer la demande du permis d'habiter certifiant que la construc-
tion est conforme au permis et qu'il n'y a aucune contravention.

- Dans le cas o1 il y ait une contravention il doit arréter immédiatement le
travail, faire démolir la contravention ou retirer son engagement et
informer I'Administration et I'ordre des Ingénieurs si le propriétaire ne
se soumet pas 4 ses instructions.

Dans le cas contraire I'archi etl' P sont ptibles de pénali-
tés séveres.

Liétendu de l'expansion des contraventions montre que la réalité est différen-
te. 1 y a méme des architectes qui préparajent deux dossiers de plans, l'un
pour le permis conformément 2 Ia loi et Ie second pour la construction vou-
lue les i

P

b- Dans le domaine de I'Entreprise il faut appliquer intégralement les cahjers
des charges de marchés de construction des ouvrages. Il faut faire agir la
responsabilité décennale sur la bonne tenue des ouvrages en plus des pénali-
tés et des mesures itives vis-&-vis des i

VoA
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c- 11 faut faire supp 1a resp bilité par I'Ingénieur Conseil qui a étudié
et/ou surveillé l'exécution des travaux. Un registre de "compétence” des
Ingénieurs Conseils doit étre tenu par I'Autorité Publique en fonction des
résultats effectifs de leurs travaux, Le recours de l'Administration A ces
Ingénieurs Conseils pour leur confier des missions d'étude ou de surveillan-
ce devra étre en fonction du contenu de leur “casier” dans ce registre.

En un mot: il faut imposer par la force de la loi I'éthique de profession A ceux qui
n'en ont pas assez.

2- L'enseignement universitaire

Personne ne peut donner plus de ce qu'il a. Un architecte ou un ingénieur
médiocre ne peut donner que des résultats médiocres. Or clest Tl'université qui
forme ces techniciens. Si on veut avoir des bons projets techniques il faut haus-
ser le niveau de I i péri 1! faut que l'université hausse le
niveau des étudiants, elle ne doit jamais baisser son niveau pour avoir plus d'ée-
leves.

11 ne faut pas fabriquer des oisifs. Nous avons actuellement un grand nombre
d'ingénieurs qui acceptent de travailler a $ 500 par mois; mais lorsque nous
avons besoin d'un ingénieur qualifié nous commengons par $ 3 000. Un bon
conducteur de travaux est beaucoup plus utile et trouve plus facilement du tra-
vail qu'un ingénieur médiocre.

3- C une bonne A

L'Administrati hni P un élément clef dans chaque secteur de
développement. Ceest elle qui décide le projet, choisit I'Ingénieur Conseil, passe
les marchés des travaux, réceptionne les ouvrages et les exploite.

Une Administration compétente donne des bons résultats. Des pays développés
comme la France se sont rendus compte de I'importance de ce probleme depuis
longtemps, parfois depuis des si2cles, et ont pris les mesures en conséquence. le
cadre supérieur de l'administration technique en France est composé des
Ingénieurs des Mines ou des Ingénieurs des Ponts et Chaussées, qui sont des 30
premiers de 1'Ecole Poli ique qui font aprés politechnique, soit 'Ecole
Nationale des Mines, soit I'Ecole Nationale des Ponts et Chaussées.

4- Enfin I'éthique morale

1l me semble que c'est la tache la plus difficile, qui demande le plus d'effort et le
plus de temps pour former le "Citoyen". Clest le travail massif d'éducation a la
maison et & Pécole. Lorsqu'on a *I'éthique morale* on n'a plus besoin de parler
d'une éthique de profession. Ca va de soi, elle en fait partie.
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Notre moralité est descendue trop bas ; il nous faut la hausser et d'une maniere
généralisée. If faut faire revivre en nous des principes nobles que notre société
connaissait avant.

Nous sommes devenus trop matérialistes, gagner des Dollars est devenu un
objectif en soi et je risque de dire F'objectif, quelque soit les moyens. Il nous faut
faire accepter par nos enfants et nos générations futures, avec le Dollar, d'autres
principes plus nobles et plus humains.

11—
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Lebanese Center for Sacieta! Research

| Dr. Antoine Messarra

Le principe et le compromis
pour une éthique de notre vie nationale

En un temps ot il nexistait plus aucun feu de signalisation dans le pays, nous
avions entrepris Je programme sexennal: «La génération de la releve» pour une
radioscopie des comportements de la nouvelle génération, un chantier de
recherche et d’action sur la pédagogie du civisme et de I'éthique. En un temps
aussi de corruption et de subordination dans tous les rouages de la vie publique
s’ouvre le congres du LCSR sur les valeurs.

Est-ce de I'aveuglement par rapport aux réalités ou de I'espoir béat quant a I'ap-
titude & modifier un courant qui semble iréversible?

Le entre optimi: et pessimit qui a imprégné notre existence
tourmentée sert au]ourd’hu.l de justification au fatalisme de notre temp

et a notre lassitude. Il est une réalité humaine fort pénible: Ia recherche origina-

le et I'action qui la concrétise vont le plus souvent a 'encontre de réalités tangi-
bles assimilées par paresse & des évidences. Travailler ne signifie pas étre opti-
miste. On travaille parce que c’est la loi de la vie et la condition de survie.
Continuer & le faire n’est pas une attitude que I'on construit en vertu de catégo-
ries politiques, mais une exigence morale d’homme libre. C'est le «tas de sable»
dont il faut inlassablement, pelletée aprés pelletée, empécher le glissement ou le
«baton de chaise» de Péguy, symbole du travail en soi et bien fait.

La réalité I:banalse il ne faut pas beaucoup d'effort pour en étre conscient, face
a un sp de la chose publiqr ilée 4 tort ou A raison
la dissimulation,  la dégradation et & Ia corruption, qui n'a pas envie de se can-
tonner dans la «chapelle privée», selon I'expression de Max Weber dans Le

savant et le politique?

Ot en est le principe delegahhédansunesouéténn proliferent les facultés de
droit et les juristes? Qualifier I' jon contre le g de la
Banque Centrale, Edmond Naim, le 15 mars 1990, de «malemendu» et d’«inci-
dent de sécurité» et diffuser cela le plus normalement dans les médias montre &
quel niveau de V'échelle des valeurs nous étions réduits.
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1- Les normes et les repéres

Quels sont donc nos repéres, nos normes, nos références dans la vie privée et
dans la vie collective? Durant des années de guerres, le Libanais a continué a
observer dans la vie de tous les jours un code de relations humaines, malgré
T'absence de I'autorité étatique, I'obscurité des rues et le désarroi des esprits. On
continuait 4 sortir la nuit sans risque d’étre dévalisé ou agressé, ce qu’on ne peut
faire dans de grandes villes aujourd’hui. Les pannes d’électricité ne provo-
quaient pas de razzias, ni des émeutes. Les bonnes relations de voisinage
tenaient lieu de gardiennage.

Ce code social qui tient A nos traditions d’hospitalité, a notre sens de la vie de

groupe et 4 notre capacité d’adaptation et de compromis, cache un dilt pro-
fond vécu par chacun de nous. Notre crise, notre drame, réside dans la concilia-
tion entre Yexigence lle du is et la norme qui guide le juge-

ment et Faction. Comment au Liban étre un homme de principe et, en méme
temps, un homme d’Etat, un patron dans une entreprise, un directeur d’école ou
de faculté, un locataire dans un immeuble, un voisin dans un quartier, un pére
ou mere de famille?

L'exiguité géographique du pays, sa composition multicommunautaire et notre
expérience historique font que nous sommes pétris dans le compromis. Nous
vivons en plein dans la grandeur et les servitudes du compromis, sur la pente
glissante qui va du compromis & Ja compromission. Ceux qui nous ont jugés de
I'extérieur nous ont reproché I'intolérance, alors que nous avons battu le record
des accords de Nous au ire d"un exces de tol

au sens médical.

L'entrecroisement des intéréts dans un peht pays, Ienchevétrement des liens de
parenté, d’amitié et d’éch. des citoyens a plusi

organisations sociales et la fm'oe des pressxons extérieures ont fait que le
Libanais se trouve étre trop accommodant, sans aucun seuil de tolérance.
Certnmsacoordsmté(éumalhancemposslbleemreunﬂatetson contraire.
Les Libanais, miiris par une d' daient en 1990 une
chanson patriotique avec ce refrain: «Qu'une fois au moins, dites non» (Qild shi
marra 1a"). C'est par excés de tolérance, au sens médical, que le Liban a connu

un excés de violence. En effet, I' d t sux des prot non négo-

ciables par nature fait détériorer une situati ainsi a plus

tard un conflit qui explosera avec plus de violence, car il sera surchargé des
et des du passé. Les valeurs, surtout sur le

plan national, sont toujours menacées d'altération au Liban par la contrainte oit

g'est trouvé le Libanais d der sur des probl

Aujourd’hui, un nationalisme, animé par un sens aigu de 'Etat, résultat de la

communauté d’expérience de toute une génération, semble contrecarré par une
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Combien il faut du di pour dég le compromis de la compro-
mission dans les situations réelles et complexes de la vie. Dans la conversation
anodine dun salon, une Libanaise disait & propos de 1a situation générale dans
le pays: «C'estla i plait qui nous a 1a o nous som-

mes.» Et une autre de lui répondre: «Sans notre musdyara, cela aurait été pire.»

Le compromis chez nous déroute les autres et nous déroute. Notre compromis
national appartient au vécu et investit les réalités quotidiennes, la volonté, les
sentiments et les passions. Par tempérament et tradition, il est toujours possible
au[jbandeparvmiréunwmpmmis.Ormutcomme]amonaxc}\ieponemelle
les germes de sa corruption et de sa transformation éventuelle en tyrannie, et
que la démocratie porte en elle les germes de la démagogie, selon Aristote, le

yste 1 de g peut se par exces de fidélité au
compromis, ¢’est-a-dire 4 un ensemble de procédures congues au départ pour la
sauvegarde du systéme. Ceux qui veulent en finir, sans nuance, avec les com-
promis méconnaissent que le politique est par essence négociation et que, phus

particuligrement dans un systeme 1, ce sont des p d d’accom-

d qui garanti la qualité dé que du systeme. N'y a-t-il pas

pendant une limite a I d t, limite au-dela de laquelle le systéme
est menacé d'effritement?

L o le dilemme est entier, c’est quand la décision est par nature dichotomique,
1a o il faut répondre d’une maniére catégorique par un oui ou par un non. Le
modéle ne marche plus ici, ou s'il marche c’est en boitant et en commencant par
étre rongé de lintérieur. Le Liban est 'exemple d'un systéme qui a poussé la
procédure de l'accommodement & Vextréme. C'est, sous un certain angle, un

énorme qui doit di der a l'avenir tout ipant et tout
Les Libanais, quoi qu'il arrive, finiront par s'entendre malgré tout et contre tous,
tellement ils sont pétris dans les habitudes de et de négociation. Mais

Cest un grave danger car il y a une limite 2 la négociation: la souveraineté elle-
méme, l'unité du pays, le principe de légalité et le respect des symboles fonda-
‘mentaux.

Les compromissions se font avec tant de nuances, de détours, d’ambages, de dis-
cours mielleux et fraternels sur les causes sacrées et les causes communes qu'il
faut beaucoup de discernement pour les déceler et beaucoup de courage pour
oser, face au discours ambiant et obligé, s’y opposer. Le systéme libanais des
associés-rivaux a créé une catégorie d’hommes habiles dans Ie jeu politique, les
surencheres et les tactiques: ils sont associés au systéme dans la mesure od ils
sont d: ou ils p ient V'étre. questi les sont

cploitées pour la i politique des masses et leur réglement change
suivant la situation des rapports de force. C'est ainsi que, avec I'Accord du Caire
en 1969, I'Etat libanais n’est plus tout a fait un Etat. Déja une petite nation dans
le systeme international d"aujourd’hui ne peut pas sans obstacles étre souverai-
ne. Raison de plus pour que la population acquiert par son expérience éitérée
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une sagesse méfiante, exclusive et audicieuse, sapienta, comme les Romains.
Sans repli sans i ission non plus. Ne d pas aux
Romains la conception invariable de I'Etat et de la souveraineté, qu'il Sagisse de
systeme concurrentiel ou de systéme de concordance?

2- Grandeur et servitude du compromis
Le compromis, qui consiste en un arrangement sur la base de concessions réci-
proques pour metire fin 3 un conflit ou le prévenir, est souvent associé & une fai-
blesse morale de la volonté, a 'opp i et aux demi- Or, nous le
savons mieux que d’autres, la vie est faite de constants accommodements, de
tolérances réciproques, d’ententes tacites et de mésententes cordiales. Selon G.
Simmel le compromis est «une des plus grandes découvertes de Thumanité»().
1l exige en effet une forte volonté et du courage pour dominer les passions, les
intéréts, les haines, amertumes et rancoeurs et retrouver la sérénité requise pour
un débat positif et rationnel. IT exige une force d’ame pour reconmaitre que les
torts ne sont pas seulement de l'autre c6té, la distinction entre I'essentiel et le
secondaire et la négociation sans renier les principes. Le compromis garde la
porte ouverte a des négociations futures et les clauses qui manquent de clarté
t les interprétations, parce qu’on sait que «indispensable ambiguité»
peut sauver Vessentiel et que les accords imparfaits sont les seuls accords pra-
tiques. Un compromis explicite et voulu n'implique-t-il pas aussi la i
sance mutuelle qu'on ne peut pas tout avoir, ni surtout tout obtenir par un
conflit. 1 implique la reconnaissance du droit & la différence et la légitimité de
cette différence. 11 s’opere entre des attitudes fermes, mais avec le respect des
valeurs réciproques.

Y a-t-il des recettes pour d le i is de la promission qui
transige avec la rigueur des principes et des devoirs qu'impose la conscience?
Seule notre expérience pragmatique, 2 la fois riche et douloureuse, nous permet
A travers des cas vécus et expérimentss de tirer des legons. Or, au lieu de lecons,
nous persistons dans les ma’lech (¢a ne fait rien), baynitina (entre nous), shatira
(faire le malin), masshiha (faire passer), musiyara (complaisance), nous conti-
nuons & pratiquer le tazdki (se croire plus intelligent que le type de l'autre com-
munauté) et & nous justifier par le wigi’ (la réalité) et les thurif (les circonstan-
ces).

Tout un arsenal de proverbes du terroir exprime les heurs et malheurs de notre
histoire accommodante et de notre tempérament 3 la fois libre et asservi. On
peut citer ces proverbes: Quand la tempéte surgit, ferme ta fenétre; Ton proche
voisin vaut mieux que ton frére lointain; N'étend pas les pieds au-dela des limi-
tes de ton tapis; Tout ce que tu ajoutes en surplus est un appauvrissement...

R ———
1-G. Simmel, Soziologie, cité pas Julien Freund, Sociologie du confit, Pasis, PUF, 1983, pp. 250 et 270.
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Poser le probléme de I'éthique vise donc & profiter de I'expérience, 4 réhabiliter
le meilleur de nos traditions et & enfin, a quel habitudes d’autre-
fois. Certes tout, autour de nous, se fond dans une vision accommodante dela
vie. Les problémes sont aseptisés, on évite de donner a réfléchir. On regoit chez
soi la mort en direct, et le choc passe, vite remplacé par un autre. L'inconscience
est érigée en regle de vie. Il s'agit pour nous de savoir que le bla-bla des com-
‘mérages (qal w-qil) peut briser des foyers, que nos facilités avec les horaires peu-
vent perturber la vie scolaire et universitaire normale. Quand un éleve est assis
devant sa table de classe, une table sale, ou plutot salie, grattée et peut-étre abi-
mée par d'autres éleves avant luj, pense-t-il qu'il subit ainsi, pour toute I'année
scolaire, la vue d’une table sale, parce que des éléves, de ses prédécesseurs, ont
été i i irréflechis et i ? Penser a l'éleve qui va, 'année sui-
vante, s'installer devant la méme table, penser a I'école qui va étre contrainte de
peindre les tables, ou d'acheter d"autres tables et par conséquent d’alourdir son
budget, ce qui va se répercuter sur les parents, et peut-étre sur le niveau des ser-
vices fournis par 'école... Tout cela est un excellent apprentissage du sens de
I'institution, parce que I'éleve est sollicité de réfléchir sur la responsabilité de
chacun, sa responsabilité, en tant qu’éléve, devant une banale table de classe.

Nous sommes dans un monde ou le risque est grand de laisser les choses au
hasard. Une vie humaine peut &tre sauvée grice a une réaction plus vive, un
sens du devoir plus exigeant, une i p ' Ile plus énergiq
négligence existe chez les parents qui n’apprennent pas  leurs enfants que leurs
actes ont des o et chez les qui font leur travail aux trois
quarts. Le ma’lech peut dég en désinvol isée, en irresp bi
lité et en drame national. Le cogitation hic et nunc, ici et mail nest pas de
1a réflexion qui, par essence, implique un recul et une pensée au-dela des contin-
gences de I'instant. A V'encontre de la primarité de notre tempérament, réfléchir,
c’est penser a long terme.

Notre compromis est devenu opportunisme, parce que les acteurs changent de
camp et d'idées au hasard des interlocuteurs, avec F'espoir de trouver un intérét
par la complai De tels compromis tactiques prép des conflits nou-
veaux et différés, mieux prémédités et qui seront peut-&tre plus décisifs. Notre
arsenal de complaisance, de non-dit et de ruse orientale fait reboudir plus tard
les vrais problémes 4 un autre niveau et dans de meilleures, ou phitot pires,
conditions.

propension & tous les p js dans la vie publique n'a t-elle pas
le courage, non pas celui de s'adapter 2 toutes les conjonctures, mais le courage

de décider, de partir ou de rester, d’assumer la responsabilité au lieu de Ia situer

dans une qe que, un itaire au sommet, ou un
écran d’ i itutie lle? Les situati pi lles mettent
en cause la compétence: Qui est habilité 3 trancher dans ce genre de cas? Les
gociations et ions qui permettent de résoudre les difficultés tiennent
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compte des intéréts de toutes les parties, mais dans les limites de la légalité, 1l

est des situations o il faut opérer un choix fond: 1 entre deux

possibles du cours des choses.

Mais il est jire a I'éthique de cari de facon ignomini nos insti-
tutions et nos traditions de. iliation et d di Il ne s"agit plus de

éthique faite de loyauté et de reconnaissance réciproque, une «éthique de
conviction», selon I'expression de Max Weber. C'est 12 un garde-fou a I'encont-
re de la dégénérescence du meilleur de nos traditions.

3- Les écrans protecteurs

Quels sont les écrans protecteurs qui font encore obstacle 2 une profonde matu-
ration de notre expérience? «Tout ce qui est solide se volatilise, tout ce qui est
sacré est profané»: Ces des par | {les Marx et Engels, dans le Manifeste
du parti i isaient I'effet dési des

perpétuels qu’entraine la modernisation capitaliste, sont plus vraies que jamais.
Le verbe, la religion, la politique et le savoir académique sont & ili

Premier obstacle: Le verbe. Sur le méme sujet, nous pratiquons un quintuple dis-
cours: le discours verbeux et vide qui n’implique aucun engagement, pour dire
qu’on est 1a et qu'on existe; le discours avec une persorne de la méme commu-
nauté que la notre; le discours avec une p d'une autre le
discours avec I’ Arabe en général; et le discours avec 'Occidental. Notre pensée
est faite d"arriere-pensées oi le verbe sert 2 cacher la vérité et non 2 I'exprimer.
D'apres nos discours nous sommes tous de parfaits démocrates, libéraux, paci-
fiques, égalitaires et conviviaux. Bien que seize années de guerres aient fait cre-
ver Iécran, on continue & nous tabasser d'une éloquernce verbeuse et vide, alors
que le franc-parler, la véracité et le propos vécu et qui engage sont les seuls qui
trouvent un écho. Allons-nous entrer de plain-pied dans I'ére de Vefficacité?
Lefficacité, que nous avons assimilée 4 un utilitarisme terre a terre, est pour
nous une exigence éthique, car notre discours n'a plus le sens: il se déploie a
vide, n'engage pas celui qui 'émet, plait ou déplait par sa phraséologie. 11
camoufle la réalité.

Second obstacle: Les religions idéologisées. Dans un monde ou les religions se
dégradent du fait de leur exploitation en politique, nous p icipons & notre
maniére a cette dégradation. La religion sert moins de référence & nos actions
que d’alibi pour se donner une légitimité et s'immuniser derniere un voile de
sacralité. Une religion politisée frole la démesure et la démence. L'ennemi pour
elle devient absolu et total, dégradé en étre infame, infernal et impie, I'incarma-
tion du diable ou du mal, intris ipable. On continue & se barrica-
der derridre un discours religieux pour se donner bonne conscience et légitimi-
1, alors que les années de guerres ont crevé I'écran du pharisaisme.

AR%3
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Troisieme obstacle: Le politigue. Dans un monde oit le politique se dégrade par
Peffet méme d'une démocratisation transformée en show électoral, d’une

iatisation qui les débats politiq en un nouveau panem et cir-
censes (du pain et des jeux) avec des gladiateurs politiques qui se livrent & un
combat télévisé ot la polémique gagne et non la paix et Ia justice, nous partici-
pons 2 notre maniére a cette dégradation. Allons-nous enfin comprendre que
s’adresser aux citoyens, répondre 3 leurs p pations, resp leurs souf-
frances et leurs aspirations aprés des années riches et douloureuses, n'est pas de
la démagogie, ni de Phystérie collective?

Quatrieme obstacle: La science. A un age aussi oi la science s'éloigne de la vision

P des d’ fois pour servir d' de supériorité,
d’hég; ie, de jali et d'op ion, nous participons a notre
manidre & la dégradation. La belle jme de Rabelais: «Science sans conscien-

ce n'est que ruine de l'ame» n'a jamais été aussi actuelle. Quand nous conti-
nuons dans nos écoles, nos universités et nos instituts de recherche a promou-
voir un savoir désincarné, sans finalité culturelle et sans fonction sociale, nous

i notre situation de dépend; et oppression qui en résulte. Or
chacun de nous est condamné & 'autonomie: il doit se définir. Nous vivons une
crise de valeur.

Une psycho-pédagogie vulgarisée achéve de détruire en douceur nos cadres
éthiques. Il 'y a plus, d’aprés la mode «psy», d'éléves paresseux, mais des
«enfants & problémes» et des «cas de famille». En outre, quand Yéducation se
‘met au service de la spécialisation fonctionnelle, nous ne sommes plus trés loin
d’une barbarie technique. La culture, qui fournit les critéres qui permettent de
juger ce qui mérite ou ne mérite pas d'étre entrepris, recherché, réalisé, la cultu-
re elle-méme est jugée en fonction de son utilité immédiate. Il 0’y a plus alors

d‘autres critéres d’appréciation que la p la jungle, la

Nous avons une ine i isée olt des impératifs de I'appareil médi-
co-pharmaceutique I'emportent sur le souci de la santé, et une industrie cultu-
relle appelée & p der les de la valeur bolique des mar-

chandises. Nous devons a Rabelais cette belle réflexion: «Lenfant est pas un
vase a remplir mais un feu a allumer»@.

Une société ouverte se pense elle-méme, exerce I'esprit critique et ne craint pas
de se mettre et remettre en question. La modernité n'est pas dépassée, mais
inachevée. Une société qui n’offre ni sécurité, ni intégration, ni rapports de soli-
darité vécue, apparait aujourd’hui aux individus comme un ensemble de
risques subis et de contraintes externes, comme une énorme machinerie. Nous
avons, face A cette situation, deux types de rébellion. D'un coté, les gens cultu-
rellement armés pour assumer leur autonomie exigent la création et la protec-

J
2- Cité par Jean-Marie Albertini, La pédagogie n'est plus ce qu'elle sera, Paris, Seuil, Presses du
CNRS, 304 p.
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tion, nouveaux espaces de socialité. De Fautre coté, nous avons la réaction

égressive de ceux qui ai it la sécurité d’un ordre ancien. La

tiche devrait étre de gréer des espaces croissants ol les gens ne sentent chez

eux, artisans de leurs relations et maitres de leurs actes. L'issue & I'actuelle grise

de société doit étre cherchée dans plus d’échanges fondés sur des réseaux d'ai-
)! i de solidarif T

de lle, de coop i de la société
4- Ni moralisme, ni didactisme

Partagés que nous sommes entre le principe et le compromis, nous ne disposons
pour sauvegarder notre unité, nos traditions de convivi lité et les exig de
reconstruction que nos propres ressources: les valeurs de liberté et de courage
qui nous rattachent 2 cette terre et qui tissent les relations entre nous et cette
terre. Trois risques sont & éviter: le li le i litique et le
didactisme pédagogique.

Premier risque: Le mercantilisme. Comment concilier éthique et mercantilisme
dans notre vie nationale? La dégradation durant des années au Liban a fait intro-
duire le plus bas mercantilisme dans la gestion de la res publica. Notre situation
correspond parfaitement  cette description de Montesquieu: «L’effet naturel du
commerce est de porter 2 la paix (...) Mais si I'esprit de commerce unit les
nations, il n'unit pas de méme les particuliers. Nous voyons que dans les pays
ot I'on n'est affecté que de I'esprit de commerce, on trafique de toutes les actions
humaines, et de toutes les vertus morales: les plus petites choses, celles que 'hu-
manité demande, s’y font ou s’y donnent pour de argent>®).

Second risque: Le li Nous i un li partisan qui
suspecte I'autre au nom de raisons éthiques ou qui découvre derriere toute
erreur d’appréciation une faute morale. Ce sont 12 des attitudes et des manceu-
vres qui font obscurcir les rapports entre les citoyens. Le moralisme politique
distribue la culpabilité et la traitrise (takhwin) entre les collectivités. Au nom de
principes éthiques ou pseudo-éthi il discrédite c i une couche
ou classe sociale, une société ou méme une civilisation et les fideles d'une reli-
gion et parfois leur impute & crime leur existence. 1l y a en politique des puretés
qui provoquent plus de mal que [e mal qu’on cherche 2 endiguer. Que de crimes
ont été commis dans Ihistoire au nom de la pureté morale. Des prescriptions
pures peuvent conduire & des catastrophes politiques, les concepts éthiques
étant loin d’étre univoques. Il y a les abus du dogmatisme. Tout principe mis en
application par les hommes contient les germes de sa propre corruption.

Troisiéme risque: Le didactisme. Tout comme la pédagogie du civisme ne se
réduit pas & un manuel et & un ensemble de régles apprises, mais implique des

—_—
3 Montesquieu, L'esprit des lois, Livre XX, ch. 2.
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activités pour traduire les principes en comportement, Véthique ne consiste pas
en legons morales. Elle suppose une connaissance du terrain, une réflexion sur
le code qui régit la société et un apprentissage. C'est Faptitude au jugement
moral et au discernement qui garantit le respect des principes, sans altération ni

jation dans les conj variées et complexes de la vie privée, comme de
la vie publique.

Avec Ia mondialisation des interrogations éthiques qui portent sur le respect des
droits de 'homme, la solidarité entre les sociétés qui coexistent sur la planate, la
prise en compte par les g ions pré du sort des gé ions futures, et
2 une période ou toutes les sociétés s'interrogent sur les valeurs qui les fondent,
le Liban, microcosme d'unité et de diversité, peut servir de modele de gestion
rationnelle du pluralisme. Une telle gestion implique des valeurs quant & I'ima-
ge de F'autre, la i lle et la solidarité

S'il est un principe de chaque régime, selon Montesquieu, quel est donc celui qui
fonde la société libanaise? Dans les sociétés contemporaines ravagées par toutes
sottes de conflits, notre histoire et notre expérience permettent d'élaborer une
éthique de la négociation, du is et de la vie national une
éthique a concrétiser dans une pratique vécue et assumée.

Comment un homme de devoir peut-il, dans un petit pays comme le Liban oi
tout le monde se connait, sauvegarder ses bonnes relations et leur chaleur
humaine tout en appliquant Ia norme et la loi? Dilemme dramatique pour le
politicien ayant la trempe de I'homme d'Etat, pour le magistrat, le fonctionnai-
re, le chef d’'un établissement ou d'un college, le gérant d'un immeuble en
copropriété, le pere et mére de famille au sein de la famille libanaise étendue.

En passant de la (complai quivoque 2 la norme réfléchie,
consentie et juste, nos relations a tous les niveaux gagnent en chaleur humaine,
avec plus de P et moins d'i néfaste du subjectif et du
privé sur le public.

Paradoxal c’est en déy certains p dans les relations
avec autrui qu’on conserve & ces relations leur transparence, leur sérénité et leur
chaleur. La norme en effet organise la vie publique et assainit les relations dans
la vie privée. Combien on résoudrait de problémes si, 4 ceux de nos amis,
connaissances, voisins et parents qui viennent solliciter un arrangement équi-
voque, on pouvait répondre, comme le président Chéhab: Que dit le réglement?

5- L’éthique politique et le bien commun

Le bien commun n’est pas le bien d’une majorité, ni celui d"une minorité, mais
le bien jugé utile pour la collectivi ionale, en fonction de i i
idéologiques, philosophiques, éthiques, socio-économiques..., peut-étre a cour-
te échéance, ou peut-étre a longue échéance pour les générations futures.




11 est dang; d’assimiler le bien (res publica) & celui d"une majorité

ou d'un ordre dominant, religieux ou autre. Le bien commun démocratique est
respectueux des droits fmdamemaux 11 émerge par le canal de la légitimité:

élections libres et équitables, 1égi par un parl p if, contrd-
le de la légi ion et de I' ion par le g une magi
indépendante et la société civile...

Le bien est pas définissable, du fait qu'il implique une iq
v objet spéciique du politiy

On peut formuler une définiti pérati e, en délimi trois e

tes du bien commun:

a. Le domaine public: rues, propriétés collectives...

b. L'argent public, fruit des contributions des citoyens et du patrimoine de res-
sources collectives accumulées.

c. Les affaires publi Lase des intéréts diverg Le but de la
politique est d’engager la négociation et la décision en vue de I'émergence du
bien commun, A travers des lois, des décisions et des actions, considérées alors
comme légitimes.

Pourquot le bien commun est-il la condition de survie dans une société multicommu-
nautaire?

Les débats i la politicienne et
la po]zhsahon des clivages divisent, alors que les intéréts communs, surtout

dans un petit pays, rapprochent.

L’eau, I'électricité, le téléphone, le réseau routier, les prestations administrati-
ves..., ¢’était une priorité durant le mandat du président Chéhab. Programme
en apparence modeste, qui contourne selon des idéologues les «vrais» proble-
mes, mais programme ambitieux et efficace pour le Liban qui constitue une
unité fort solide d’intéréts partagés. Les démarcations durant la guerre, semées
dans toute la géographie du pays et au niveau méme de chaque quartier, n‘ont
pu briser la solidarité des intéréts quotidiens. Preuve en est la principale ligne
de ds ion M Barbir, par la foule quand le franc-tireur ne ter-
rorisait pas la population. La file aussi de plus de cent camions qui passait
chaque soir d’une zone & V'autre de Beyrouth.

Le bien est-il i patible avec une

Bien et app ire sont ct ibles. Mais il faut
pour cela i li gmatique et une straﬁég;e d’espa:e public. be
meilleur exemple est celui d'un i ble en cop

deux prop sont tres dif L'un est renfe etnapasdecontact

avec les voisins, mais participe aux élections de I'assemblée générale des pro-

ARTY
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priétaires, paie sa contribution aux charges communes et respecte le réglement
de I'immeuble. L’autre est trés ouvert, entretient des relations avec les voisins,
‘mais ne respecte pas ses obligations, ni les régles de Ia propriété commune. Il ne
sert & rien de harceler le type renfermé et aux idées spéciales, pour qu'il change
de comportement A I'égard de ses voisins dans des rapports de type inter-per-
sonnels, Si vous le heurtez dans ses attitudes «culturelles», il risque de se rebif-
fer davantage. Sa qualité de bon citoyen, remplissant tous ses engagements dans
L'espace public, laisse présumer que ses relations de bon voisinage dans I'im~
meuble collectif vont, aprés quelque temps, se répercuter sur sa mentalité, qua-
lifiée peut-étre & tort de sectaire. Le civisme, c'est la chose publique, et pas seu-
Jement au niveau national. La chose publique commence dans Tentrée de I'im-
meuble, dans I'escalier, les parties communes, tout espace oil se déroule la vie
commune.

Quels sont les obstacles aujourd hui a Liban & la pratique politique du bien commun?
On peut relever cing obstacles majeurs:

a. L'exiguité du territoire: Si vous &tes juge au Liban comment trancher dans une
affaire, comment étre directeur général dans une administration publique,
directeur d’une école.., lorsque tout le monde connait tout le monde?
Comment appliquer la norme tout en sauvegardant la chaleur des relations
familiales et interpersonnelles?

b. La compromission: Corrolaire du premier obstacle, il y a les traditions de com-
promis 2 outrance, ou plutot de compromission. Quels sont nos reperes, nos
normes, nos références dans la vie privée et dans la vie collective?

¢. La mauvaise gouvernance: Le pouvoir politique est un véhicule de valeurs- nui-
sances incompatibles avec I'Etat de droit. Le président Rachid Karamé répé-
tait toujours dans ses déclarations la notion de maslaha ‘ama (intérét général),
comme un disque érodé, au point qu'on I'a surnommé «le disque...
Aujourd'hui la notion est rarement employée dans le discours politique.

d. Le clientélisme: Les d’éducation au Liban et dans les pays arabes en
général, n'ont pas développé le sens du lead hip et de I’ e et de la
norme ou régle de droit... Au niveau local, les zizanies familiales et partisa-
nes freinent tout débat vraiment public, méme sur un probléme de reboise-
ment d’une rue, ou de 'adduction de I'eau dans un quartier.

a fait introduire le plus bas il

ele La dégr:
dans la gestion de la res publica.

Y a-t-il aujourd'hui progrés ou régression au Liban dans une politique du bien com-
mun? Un point positif: Les progr d'Education civique élaborés
par le CRDP en 1996 - 2001 sous la direction du professeur Mounir Abou Asli...
Leur application exige cependant un suivi a leur esprit.

Quelestkpmﬁlpsydmlogx’quedelapﬂsanmquiakmsdubiznwmmun?



a. Voir loin: pour ses enfants, petits-enfants et générations futures. Le profit
immédiat n'est pas i un profit  moyen ou long terme.

b. Voir global: Toute approche sectorielle, tout point de vue... est incompatible
avec le bien commun. «Tout point de vue est fauwx», it Paul Valéry.

¢. Voir l'autre: Toute perspective de bien commun implique un sacrifice d'inté-
réts, individuels ou immédiats, a des intéréts collectifs, communs et natio-
naux.

Quelle culture du bien commun pour le Liban de demain?

4. Le sens de Vautre: Le pére Emest Sarloutte, supérieur du College d'Antoura,
répliquait a I'éleve qui vient dire: «Ce nest pas moi», parce qu’on Yaccuse
peut éire d’une action qu’il n'a pas commise: «Vous étes tous solidaires les uns
des autres. Les bons doivent réagir et étre capables den imposer 4 de moins
bons»t)

b. La mémoire collective des souffrance partagées: Les souffrances endurées par Ies

2 3

Libanais de tout bord impli g d’une ire collective a
de g ion en g ion, avec I'effet d'un traumatisme salu-

taire.
c. La culture fle: Aucun philosophe de la ie n’a réduit le prin-

cipe de majorité 4 une équati p moitié + 1= dé ie! La loi de
majorité, dont il s’agit de dégager la philosophie par un retour aux écrits des
grands penseurs politiques, n’est pas un concept arithmétique. La démocratie
se situe sur une chaine de participation.

d. La dépolitisation des clivages grice a une culture d’autonomie: La culture civique
implique une forte dose d’autonomie de la part des citoyens.

¢. La culture de prudence dans les relations extérieures: Dans un systéme aussi péné-
tré que celui du Liban, la vertu de prudence dans les relations extérieures n'est
pas du régionalisme (qutriyya) et du ianisme. C'est une dition de
Tindépendance nationale et de la paix civile. Nous avons besoin d’un isola-

ionni progressiste: i ionni dans le souci atavique de protéger le

pacte de coexistence, et progressisme dans une arabité de renaissance.

Quelle stratégie dans un contexte libanais de pouvoir citoyen érodé et sans répondant
étatique?

La foi dans la liberté, mais engagement patient. L’histoire n'est pas seulement
faite de dormées, mais aussi d'acteurs.

P —
LE\nﬂelﬂppi!LleRévtmdPéteSuhm(Umbe]kﬁguredemiuimmdulzvam),héhm
par le Général Weygand, La Colombe, 1956, 236 p-
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Le Modele politique libanais et sa survie, Publication de I'Université Libanaise,
1983.
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La gouvernance d'un systéme consensuel, Le Liban apres les amendements
constitutionnels de 1990, Librairie Orientale, 2005.
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Co-authors

Fr. Walid Moussa

President, Notre Dame University, Lebanon.

Member of the Maronite Mariamite Order (O.M.M), since 1984.

Ordained priest in 1990.

Director of the English Section, College Notre Dame de Louaizé, Lebanon,
September 2002 - August 2005.

Part-time Assistant Professor of Cultural Studies, Notre Dame University,
Lebanon, October 1996 - August 2005.

Chaplain, Veteran Affairs Hospital, University of Michigan Hospitals, and Saint
Jodeph's Hospital, Ann Arbor, MI, US.A, June 1993 - May 1995.

Award of Honor (Trim and Fitness Sport for All (TAFISA), 16th International
Congress - Cyprus, November 21 - 25, 1999).

Member in the Delta Mu Delta, National Honor Society in Business
Administration, US.A. 1994.

M. Frédéric Clavier
Conseiller de Coopération et d’Action Culturelle 4 ' Ambassade de France au
Liban,

Dr. Boulos Sarru’

Born in Tyre 1951, Boulos Sarru’ received his higher education in Lebanon and
abroad: Licence d’Enseignement in English Language and Literature with dis-
tinction from the Lebanese University in 1973, an MA in English Literature from
the American University of Beirut in 1975, and a dual PhD in English and
Americ Li and i Studies with distinction from Indiana
University, USA in 1979.

Between 1979 and 1994 Dr. Sarru’ taught at the Lebanese University and served
as Chairman of the Department of English for more than ten years. In 1987,
Professor Sarry’ joined Notre Dame University, Lebanon. In 1991 he was
appoimedDeanofStudemsSimeZﬂOOmzhierfessurSmu’wastof
Humanities. Professor Sarru’ is recipient of three Fulbright Scholarships. Editor,
translator, poet and researcher, Professor Sarru’s work has been extensively
published; Outstanding: The Tragic Hero in Herman Melville’s Fiction.
(Lebanese University Press) “The Christian and Aristotelian Premises of
Tragedy: The Patterns of Rebellion”, “The Motive of Longing and the Formation




of American Society and Character: A Psychological Panorama” and “Satan in
the Virgin Land: The Plight of the American Female until mid 19th Century.”

Olivier Mongin

Né le 5 Juin 1951 a Paris.

Etudes de lettres supérieure au Lycée Henri IV.

Diplomes d'études supérieures en lettres, philosophi pologie, histoire.

Activités

* Secrétaire de rédaction, Rédacteur en chef, puis Directeur, depuis novemb-
re 1987 de la revue ESPRIT.

* Co-dirige la collection La Couleur des idées aux éditions du Seuil.

* A dirigé la collection Questions de Société aux éditions Hachette.

+ A enseigné au Centre Sévres & Paris et a I'IEP de I'Université Lyon IL

+ Ancien Secrétaire général, puis Vice-président du SPCS (Syndicat de la
Presse Culturelle et Scientifique). Actuellement membre du bureau du
SPCS.

* Ancien Secrétaire général du groupement pour les droits des minorités.

* Membre de la Commission Culturelle du XI° Plan.

* Chevalier de 'Ordre des arts et des lettres.

* Membre du comite scientifique des Archives de philosophi

Publications

*La peur du vide, Essai sur les passions démocratiques I, Paris, Seuil, 1991.

* Paul Ricceur, Paris, Seuil, coll. Les Contemporains, 1994, édition de poche
en 1998.

* Face au sceptici Les jons du paysage intell 1, La D
1994, en poche chez Hachette (coll. Pluriel) en 1998.

*Vers la troisiéme ville? Préface de Christian de Portzamparc, Hachette,
1995. Buster Keaton. L’Etoile filante, Hachette, 1996.

* La Violence des images. Essai sur les passions démocratiques II, Seuil, 1997.

+L’Aprés - 1989. Les Nouveaux langages de la politique, Hachette
Littératures, 1998,

* A paraitre au Seuil, L'Enfance du comique. Essai sur les passions démocra-
tiques HI.

Direction D’ouvrages.
* Franz Rosenzweig, dir, O. Mongin, Alexandre Derczanski et Jacques
Roland, Lagrasse, Verdier, 1982.
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* Islam, le grand malentendu, dir. O. Mongin et Olivier Roy, Paris, Editions
Autrement, 1987.

* Un monde désenchanté? dir. O. Mongin et Pierre Colin, Paris, Le Cerf, 1988.

* Araméennes: conversation avec Jean Grosjean, Paris, Le Cerf, 1983.

* Kosovo, un drame annoncé, dir. O. Mongin et Antoine Garapon, Editions
Michalon, 1999.

Joel Roman

Né le 26 Octobre 1955 2 Ambilly (Haute-Savoie).

C:mselller de la direction de la revue ESPRIT, collaborateur de la Ligue de I'en-
dela ion Pluriel (Hachette Littérature).

Livres

* Coordination, avec Etienme Tassin et Jacques Message, du numéro
d’Autrement: A Quoi pensent les philosophes, 1988.

*Le Barbare et I'écolier, en collaboration avec Jean-Claude Pompagnac et
Laurence Cornu, Calmann - Lévy, 1990.

* L'Université cachée, D1x ans de débats au Cenhe Pompidou, en collabora-
tion avec Annie et hes, 1991.

* Edition de Renan, Qu’est-ce qu'une nation? Presse Pocket, 1992.

* Direction de l'ouvrage, Ville, exclusion et citoyenneté, Editions Esprit, 1993.

*Quelle démocratie? Quelle citoyenneté? (avec Philippe Hezog, Blandine
Kriegel, Dominique Voynet), Editions de I Atelier, 1995.

* Chronique des idées ines, textes choisis et présentés, Editions
‘Bréal, 1995. Nouvelle édmnn revue, 2000.

* Introduction, choix des textes et participation  la traduction de Michael
‘Walser, Pluralisme et démocratie, Editions Esprit, 1997.

* Contribution au Dicti ire des intel frangais, sous la direction de
Jacques Julliard et Michel Winock, Le Seuil, 1996 (25 contributions, dont
Sartre, Merleau-Ponty, Ricceur, l'affaire Heidegger, Lefort, Levinas,
Derrida, etc.).

* La démocratie des individus, Calmann- Lévy, 1998.

Dr. Antoine Courban
Docteur en Médecine Chirurgie et A h de YUniversité de Liege,
1977.

Croix du Mérite de F'Ordre Souverain de Malte.
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Membre de Médecins du Monde et de Médecins sans Frontidres. Participe a plu-
sieurs missions sur des thétres de guerre. Dirige la mission de secours de
I'Union Européenne en faveur du Liban entre 1988 et 1990.
Représente au Liban jusqu’en 2003 1" Agence belge de coopération extérieure. Il
dirige et exécute de iples projets de d PP intégré axés sur les
besoins médicaux et communautaires.
Professeur d’ Anatomie Humaine et de Morphogenése 2 'USJ depuis 1991.
P J'Histoire et Philosophie des Sciences Médicales a I'US] (chaire
d’Histoire et Philosophie de la Médecine).
Prefesse'ur d’Ethique Médicale 4 'USEK

e il reconnu i ional Publie aux PUF sous la direction de
Dominique Lecourt le Dicti ire d’Histoire et Philosophie des Sciences (1999)
et le Dictionnaire de la Pensée Médicale (2004). Publie au Massachussets
Institute of Technology sous la direction de Helmut Wautischer «Ontology of
Conscisousness» (2006).
Membre permanent du Conseil du Centre Georges Canguilhem de Philosophie
et Histoire des Sciences de I'Université Paris VII - Denis Diderot (Jussieu).
Membre permanent du Conseil du «Centre Ferdinand Gonseth»
Membre du conseil de la paroisse Notre Dame de I’ Annonciation et dirige son
Cénacle.

Dr. Roland-Ramzi Geadah
A travers son parcours professionnel multiforme (de clinicien, d‘enseignant et
de chercheur), Roland-Ramzi Geadah effectua de nombreux travaux sur l’hL-r

tDn'e b il sur la
lle, sur dﬁ blémati sych\»sma]es en Ooudml, sur le for-
dement et les impli juridiques des inter ires et socials, ainsi
que sur les aspects éthlques et philosophit afférant a ces domail
Tout en ensei 1l aI'Université psy ie, droit (des interven-
ﬁ(ms itai sociales) et phil hie morale, il intervient comme formateur
i aup!és d’ i publics ou iatifs. 11 dirige par ail]eurs,
depms 1985, le Ceni i ltations, d'études, de rect et

de formation (CICE RF.)a Champs»su.r -Marne (France).

Pere Salim Daccache

Directeur adjoint de la Maison d'Editions Dar al-Machreq de la Compagnie de
Jésus (depuis 1984).

Rédacteur en chef de la revue généraliste arabe AL Machreq (1898) de la
Compagnie de Jésus.
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i t universitaire & I'Ecole des traducteurs de Beyrouth (1986-1991) et
a la Faculté des Sciences religieuses a 1'Université Saint-Joseph et I'Institut
Supérieur des Sciences Religieuses de I'US] (depuis 1985 jusqu'a aujourd’hui), et
a I'Institut des Lettres Orientales (pensée islamicue).
Recteur du collége Notre Dame de Jamhour depuis 1991.

Publications:

Livres

Rationalité et probleme de la Création du monde dans le Kalam musulman de
Abu Mansur al Maturidi (10e siécle)

Lettres spirituelles de Jean de Dalyatha (traduit du syriaque en arabe) (1989).
Homélies spirituelles de Jean de Dalyatha (traduit du syriaque en arabe) (2002).
Le probleme de la création d'apres les textes du Proche-Orient Ancien (traduit
du francais en arabe) (1991).

Journal Spirituel du P. Nadal (traduit du francais en arabe) (1991).

Le chemin vers Paques (traduit de I'italien en arabe) (1997).

Epitre sur la Sainte Trinité (édition d'un texte arabe d'Abu Ra'ita at Takriti}
(1995).

Le probleme de la création dans le Kalim d’Abu Mansur al Maturidi (500 pages)
en cours de publication dans les Recherches de I'USJ. (en langue francaise).

Les Fruits de 'Esprit (traduit de !'italien) (2005).

Articles
* Une cinquantaine d’articles rédigés soit en arabe ou en frangais dans les
domaines de I'éducation, de la spiritualité syriaque, de la philosophie
morale et politique, de I ie, de la des cultures, du dialo-

gue interreligieux, etc...

Dr. Wajih Kanso

Ph.D. in Mechanical Engineering. Wayne State University, Detroit Michi
USA. 1989.

Professor at the Lebanese University, Engineering College third branch since
1984.

Professor at the American University of Beirut, Faculty of Engineering, 1989-
1994.

Instructor at Wayne State University, Mechani gineering Def
1984-1989.

Instructor and Trainer at Ford Motor Company, Dearborn, Michigan, 1987-1989.
Head of Islamic studies and Director of Islamic Center, 1992-2000.
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Director of Eastern Institute for Islamic Studies since 2002.

M. Jean-Daniel Rémon:

Psy (2
Conseiller de synthése (soci¢té de prospective);

Ancien directeur général adjoint de la Croix Rouge Francaise;

Ancien enseignant et directeur de I'Institut de Formation a la Médiation.
Aujourdhui Président de la soci¢té Europe et Cultures et Directeur associé de

I’ Agence Blanche (sp dans les p ques de santé), il partage son
activité entre le coaching de dirigeants, et I'intervention dans des conférences,
des ions et des séminaires sur le lopp P 1 et le manage-
ment.

Parallelement il contribue a I'organisation de colloques ayant pour concept fédé-
rateur, la «mutation de la société», sur des themes tels que: Adolescences dans
un monde incertain, 'Europe et la Turquie, Cultures et mixité culturelle.

Publications:
* 1’ Analyse sociale de la ville (Masson), La Paix, pourquoi pas? (Hachette),
‘Une mére silencieuse (Seuil) et de nombreux articles.

Dr. Edward Alam

Ph.D is Associate Professor at Notre Dame University, near Beirut, Lebanon,
where he has taught courses in cultural studies, philosophy, and theology, 19%-
2007. He was Director of International Academic Affairs at the same university,
2000-2004. He was a plenary speaker at the World Congress of Metaphysics in
Rome in July 2003, and gave a plenary address at the First Asian International
Conference on Metaphysics and Mysticism in Bangkok, Thailand, in May of
2001. In addition to his i in many E and North i

he has participated in c in
Africa, India, Iran, Italy, and China, and has taught philosophy and theology in
Sweden, Thailand and the U.S. He has published numerous articles in interna-
tional journals, most notably in the International Catholic Review Communio,
and two major books: (1) on the philosophical contributions of John H.
Newman's Grammar of Assent, (2) a major introduction to Philosophy, the offi-
cial Lebanese textbook in English for graduating high-school senior students. As
chairman of the Local Society Initiative, Lebanon, of the Metanexus Institute on
Religion and Science, Philadelphia, from 2001-2006, he published in the field of
the Religion/Science dial with an hasis on inter-religious dialog;
Dr. Alam gave a series of lectures on eschatology in the summer of 2005 at the
Wyoming School of Catholic Thought.
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Prof. Adnan Houballah
Ancien interne des hopitaux de Marseille en médecine interne 1964.
Prix de thése en médecine en 1969.
Spécialiste Neuropsychiatre C.ES. 1969.
Ex-membre de I'Ecole freudienne de Paris.

Membre fond dela dati P pour la psych
F titulaire en psychopathologie a I'Universil libanaise en 2000.
Auteur

* Le virus de la violence, Albin Michel,1997.
* Destin du traumatisme, Paris, Hachette, 1999.
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Dr. Mansour Hojeily

Doctorat en médicine 1974

CES: Certificat de hautes études sup. en pédiatrie France, 1978

Responsable du service de Pédiatrie 2 'Hopital St. Georges Ajaltoun.

Chargé de cours de Pédiatrie a I'Université libanaise, Faculté de médecine.
Auteur de plusieurs articles et confé en médecine, droits de I'enfant, F'en-
fance handi psycho péed ie de I'enfant, politique de santé, polluti

Activité socio - pastorale
* Ancien membre du comité national de Caritas 1990-1996
* Ancien membre du bureau exécutif national de I'ordre des médecins 1997~
2000

*Président fondateur des Amis de la NDU (du bon vieux temps:
Démissionnaire)
Actuellement
* Secrétaire général du Sesobel (institution pour Handicapés) depuis 1982
* Membre de l'institution Oum Nour pour réhabilitation des toxicomanes

*Membre fond et iller de la ission socio-médicale de
' Archevéché de Sarba ...
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M. Antoine Garapon

Né en 1952, Magistrat, Docteur en droit, Secrétaire Général de I'lnstitut des
Hautes Etudes sur la Justice aprés avoir été juge des enfants pendant plusieurs
années; membre du comité de rédaction de la revue Esprit, il a publié L’ Ane por-
tant des reliques, essai sur le rituel judiciaire, (Le Centurion, 1985), La justice des
mineurs, évolution d'un modele (LGDY, 1995 en collaboration avec Denis Salas),
Carnets du palais (Albin Michel 1995 avec les dessins de Noélle Herrenschmidt)
et Le Gardien des promesses, le juge et la démocratie (Odile Jacob, 1996, traduit
en italien, en portugais, en japonais, en russe et en espagnol), La République
pénalisée (en collaboration avec Denis Salas, Hachette, 1996), Bien juger. Essai
sur le rituel judiciaire (Odile Jacob, 1997), La justice et le mal (collectif dirigé
avec Denis Salas, Odile Jacob, collection Opus, 1997), Kosovo, un drame annon-
cé, (collectif dirigé avec Olivier Mongin, Michalon, 1999), Quelle Autorité, une
figure a goométrie variable, (collectif dirigé avec Sylvie Perdriolle, Editons
Autrement, collec. Muttations), Que sais-tu de la justice? (petit livre d’aquarelles
de Noélle Herresnschmidt destiné aux éléves de quatriéme), Et ce sera justice.
Punir en démocratie (Odile Jacob, 2001, en collaboration avec Frédéric Gros et
Thierry Pech), Albert Camus: Réflexions sur le terrorisme (commentaire des tex-
tes d’Albert Camus sur le terrorisme réunis par Jacqueline Lévi-Valensi,
Editions Nicolas Philippe, 2002), Des Crimes qu’on ne peut ni punir, ni pardon-
ner (Odile Jacob, 2002), Les juges: un pouvoir irresponsable? (collectif, Editions
Nicolas Philippe, 2003), Juger en Amérique et en France. Culture juridique fran-
caise et common law (en collaboration avec Ioannis Papadopoulos) (Odile Jacob,

en collaborati

2003), Les Juges dans la i [ avec Julie Allard), Seuil
collec. «La république des idées», 2005, dirige la collection Bien commun aux
Editions Michalon, anime une émissi bdomadaire «Le bien sur
France-culture.

M. Mohamad Fawaz

Ingénieur Civil de I'Ecole Supéri des i de

Ingénieur Civil de I'Ecole Nationale des Ponts et Chaussées de Paris.
1l a servi 40 ans dans le secteur public dont:

6 années comme Chef de Service des études,

9 années - Directeur Général des Equip E
19 années ~ Directeur Général de 'Urbanisme,

6 années - Président du Conseil Exécutif des Grands Projets.

Ce qui lui permet de parler des Ethiques des Professions de Construction et
d'Urbanisation au Liban en connaisseur.

et
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Etique: renouvellement de I'élite Fédéric Clavier
et revision des ragles morales.

Mondialisation, vitesse et liquidité des société Abdo Kahi
versus radicalisations socioculturelles. Quelle éthique?
Ethics and Events: the dialectical reciprocation Dr. Boulos Sarru”

Léthique & Pheure de la mondialisation M. Olivier Mongin
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Conduite éthique et modernité Joél Roman
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‘Ethique des Défis Technologiques Dr. Anteine Courban
Notes introductives & I'approche sociale Ramzi Roland Geadah
des situations migratoires
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Experience de dialogue, critéres de succés et risques Pr. Salim Daccache
d’hégémonie du plus fort.
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ny L'incertitude morale, M. Jean-Daniel Rémon
Ia recherche commune des sens de notre humanité.
AYY Certitude, ethics, and dialogue: gaining perspective Dr. Edward Alam
from the past
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wy Léthique en difficulté Dr. Adnan Hoballah

wy Ethiques des professions médicales et défis Dr. Mansour Hojaili
de Ja relation humaine et de la solidarité sociale

\to La mandialisation de la justice Antoine Garapon

Vo) Ehtiques des professions de Cx i Fawwaz
et d'Urbanisation au Liban.
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A9 Le principe et le compromis pour une éthique Dr. Antoine Messarra
de notre vie nationale.
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